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NOTA A 7.2 EDICAO

Chegaa7.*edicdo a Eticageral e profissional, agora com algumas modificacoes.
A superveniéncia do Codigo de Etica da Magistratura Nacional pelo CNJ — Conse-
lho Nacional de Justi¢a obrigou a revisdo de todo o capitulo da ética do juiz. Esta
edi¢do ainda marca a introducio de um capitulo novo, destinado a contemplar a
atividade cartordria.

Asdenominadas “serventias do foro extrajudicial” ou “nao oficializadas” sao
entidades que nasceram vinculadas a Justica e continuam a desempenhar relevante
papel na cotidiana pratica do justo.

Em cada distrito, subdivisao administrativa do Municipio no Brasil, pode
existir um cartorio do registro civil das pessoas naturais. Nem sempre o distrito
dispoe de um destacamento policial, ou mesmo de delegacia de policia. Mas o
registrador que lavra o assento de nascimento e de morte das pessoas fisicas ali
esta. Fazia falta contemplar essa atividade no livro Etica Geral e Profissional, e a 7.2
edicdo supre a omissio.

No mais, alguns capitulos foram ampliados, um deles foi excluido e nenhum
deles permaneceu como nas edi¢oes anteriores. A reflexao ética prossegue fecun-
da, e os ultimos epis6dios a envolver a vida publica nas altas esferas evidenciam
a importancia de se edificar uma nacionalidade mais afeicoada a um proceder
moralmente escorreito.

Continuo a acreditar que a ética pessoal ¢ a matéria-prima de que o Brasil
se ressente neste inicio de século e de milénio. Reabilitar a conviccio nessa ferra-
menta de transformacio dos usos e costumes € missao de toda criatura provida de
discernimento e de vontade de aperfeicoar o Pais.

Sou grato as contribuicdes e sugestdes que viabilizam o meu contato com
uma legido de leitores, cuja interacdo me estimula a prosseguir nessa trilha de um
constante repensar em busca da perfectibilidade humana possivel.

Continuo aberto as criticas e contribuicoes, na certezade que o debate propicia
correcdo de rumos e robustece as convicgdes partilhadas.

Agradeco a quantos me ensinam com suas licdes de vida e, com seu testemu-
nho, fazem mais forte a crenca num Planeta mais fraterno e soliddrio.

Sao Paulo, agosto de 2009.

JosE RENATO NaLIN
jose-nalini@uol.com.br
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1
CONCEITO DE ETICA

SUMARIO: 1.1 Introducio — 1.2 Conceito de Ftica — 1.3 Moral absoluta ou
relativa? — 1.4 A classificagdo da Etica: 1.4.1 A Etica empirica: 1.4.1.1 A Ftica
anarquista; 1.4.1.2 A Etica utilitarista; 1.4.1.3 A Etica ceticista; 1.4.1.4 A Etica
subjetivista; 1.4.2 A Eticadosbens: 1.4.2.1 O eudemonismo, o idealismo ético
¢ 0 hedonismo; 1.4.2.2 Uma palavra sobre os gregos; 1.4.3 A Etica formal:
1.4.3.1 Os principais conceitos kantianos; 1.4.4 A Etica dos valores: 1.4.4.1 A
existéncia do valor; 1.4.4.2 O conhecimento dos valores; 1.4.4.3 A realizaciao
dos valores; 1.4.4.4 A liberdade moral - 1.5 A Etica pos-moderna— 1.6 A guisa
de arremate.

1.1 Introducio

A ética permeia todos os discursos. A propdsito das condutas humanas ainda
capazes de chocar uma sociedade jd acostumada a todos os desatinos, levantam-se
as vozes dos moralistas a invocar a necessidade de um repensar comportamental.
Etica, infelizmente, ¢ moeda em curso até para 0s que nao costumam se portar
eticamente, Ndo é raro que as proclamacdes morais de maior énfase provenham
de pessoas que nunca poderiam ser rotuladas éticas. Compreensivel, por isso, que
muitos jdnao acreditem na validade desse proposito. Trivializou-se o apelo a Etica,
para servir a objetivos os mais diversos, nem todos eles compativeis com o nucleo
conceitual que a palavra pretende transmitir. Além disso, a utilizacao excessiva
de certas expressdes compromete o seu sentido, como se 0 emprego freqiiente im-
plicasse em debilidade semantica. Etica, no Brasil, sofre de anemia. J4 se disse que
ela é anoréxica!’ Fendomeno que parece ocorrer também com outros vocabulos,
quais JUSTICA, LIBERDADE, IGUALDADE, SOLIDARIEDADE e DIREITOS
HUMANOS.

A invocacdo exagerada a tais vocabulos, em contextos os mais diversos,
conseguiu banalizar seu conteido. Encontram-se em todos os discursos, ensaios
e manifestacdes. Debilitam-se as fronteiras de sentido e eles passam a ser conceitos
ocos. Todos querem se valer do prestigio de seu conteuido. Ante o pronunciamento

1. A expressio ¢é de Javme ViTa Roso, autor de Anorexia da ética.
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de tais verbetes, os ouvidos se refugiam ao abrigo da insensibilidade. Ja nao se
mostram suscetiveis de causar emocao. A repeti¢do tende a ndo causar impacto.
Acredita-se desnecessdria a reiteracao. Aquilo que parece servir para tudo, na ver-
dade, paranadamaisserve. Os conceitos ja teriam sido adequadamente assimilados
e estariam a causar efeito inverso. Ha quem chegue a expressar fobia ante a mera
mengcio a palavra ETICA.

O nucleo comum a todas essas palavras enfermas é sua evidente carga
emotiva. Sdo expressdes que se impregnam de sentimento. Distanciam-se do
sentido racional. Adicione-se tratar-se de locucoes de enunciado nada singelo.
Encerram a complexidade propria as questoes filosoficas. Seu uso freqiiente
reforca a convicc¢ao “de que o objeto proprio da filosofia é o estudo sistematico
das nocoes confusas. Com efeito, quanto mais uma no¢ao simboliza um valor,
quanto mais numerosos sao os sentidos conceituais que tentam defini-la, mais

confusa ela parece”.?

A dimensio lingiiistica nio deve desanimar quem estiver realmente inte-
ressado em refletir sobre a ética e retomd-la como alternativa ao caos moral. As
possibilidades dalinguagem sao infinitas e, se os problemas semanticos, sintaticos
e pragmadticos nao devem ser ignorados, eles ndo podem comprometer o encontro
com o tema. O século passado poderia ser chamado “o século da linguagem”, e nao
se desconhece que o jurista “a cada passo deve determinar e criar significados, re-
conhecer, construir ou reconstruir relacdes semanticas, sintdticas e pragmaticas”.>
E preciso atentar para o risco de se envolver “em discussées que giram mais sobre
palavras do que sobre conceitos ourealidades, dado que chamamos coisas distintas

com termos iguais, ou vice-versa”.*

O essencial é reconhecer: nunca foi tao urgente, como hoje se evidencia, re-
abilitar a ETICA em toda a sua compreensio. A crise da Humanidade é uma crise
de ordem moral. Os descaminhos da criatura humana, refletidos na violéncia, na
exclusiao, no egoismo e na indiferenca pela sorte do semelhante, assentam-se na
perda de valores morais. Alimentam-se da frouxiddo moral. A insensibilidade no
trato com a natureza denota a contaminacao da consciéncia humana pelo virus da
mais cruel insensatez. A humanidade escolheu o suicidio ao destruir seu habitat.
E paradoxal assistir a proclamacio enfitica dos direitos humanos, simultanea a
intensificacao do desrespeito por todos eles. De pouco vale reconhecer a dignida-
de da pessoa, insculpida como principio fundamental da Republica, se a conduta
pessoal ndo se pauta por ela.

2. CuaiM PereLMaAN, Etica e direito, p. 6.

3. U. Scarperin, Semantica giuridica, Novissimo Digesto Italiano, t. XVI, 1969, p. 994,
citado por Ropoiro Luis Vico, Interpretacdo juridica — Do modelo juspositivista-lega-
lista do século XIX as novas perspectivas, p. 44.

4. Roporro Luis Vico, Interpretacdo juridica cit., p. 44-45.
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O agravamento de todas as grandes questoes mundiais anuncia uma tragédia
a curto prazo. Agora ja nao ¢ uma questao de sensatez, mas de sobrevivéncia. Tudo
passa por uma conversao ética. Encarar com seriedade o desafio de salvar o Planeta
e aespécie humana é a urgéncia moral posta as criaturas neste inicio turbulento de
século XXI. O naufragio dos valores se fez acompanhar de sequelas gravissimas.
Haverd condi¢des de recomposicao do referencial de valores basicos parareorientar
o comportamento? Sem isso, e devidamente acompanhado de efetiva alteracdo de
conduta individual e social, ndo havera futuro a vista.

A aceleracdo na derrocada dos valores parece apostar corrida com a destrui-
cdo da natureza. A catdstrofe ambiental reflete a faléncia do convivio ético entre
as pessoas. E pensar que os antigos alimentavam o ideal de um futuro promissor
para a humanidade, ante as vitdrias da ciéncia que fariam o ser humano dominar
o mundo. Hoje, essa humanidade vé-se perplexa diante de um inesgotavel in-
cremento das descobertas cientificas, mas insuficiente a tornar as pessoas mais
felizes. O homem domina tecnologias as mais avancadas, mas nio se desvencilha
das permanentes duvidas existenciais. A espécie encontra-se ainda envolta no
drama de nio se conhecer em profundidade, na luta resultante da incapacidade de
superacio das angustias primarias.

Prometia-se um terceiro milénio de paz, harmonia e 6cio saudavel. Em lu-
gar disso, o inesperado surge para aturdir. Violéncia e medo se aliam para trazer
desconforto a alma. Sobrevém uma sélida sensacao de faléncia dos esquemas
civilizatorios, o que equivale a derrota da moral coletiva. Nao foi apenas 0 11 de
setembro de 2001° a mostrar a vulnerabilidade de todos os pretensiosos sistemas
de uma invidvel seguranca absoluta. O terror mostra suas garras. E ndo é preciso
ir muito longe. Sao Paulo, a unidade mais desenvolvida da Federacao, teve o seu
dia fatidico em 15 de maio de 2006.° Os conflitos fundidrios se intensificam. A
criminalidade se organiza. O Rio de Janeiro encontra-se em ferrenha cruzada de
fazer o Estado recobrar o espaco tomado pela delinquiéncia. Planos se sucedem,
receitas se disseminam, tudo aparentemente em vao. Reforcar o aparelho repres-
sivo, construir mais presidios, reduzir a maioridade penal, agravar as penas, tudo
isso representa insuficiente paliativo para os efeitos da devastacdo moral. Muito

5. Dia do ataque as Torres Gémeas do World Trade Center em Nova lorque.

6. No dia 15 de maio de 2006, rebelides e atentados coordenados na Capital e em varias
cidades do interior paulista demonstraram o poder de articulacido da criminalidade e
trouxeram panico a populacdo. As causas das ocorréncias ainda merecem anilise, mas,
de qualquer forma, foi manifesta a percep¢io de que nio existe incolumidade inex-
pugnavel e de que o mal tem condi¢des de semear o terror a qualquer momento, em
todos os lugares, e atingir, simultaneamente, incluidos e nio incluidos. Os episédios
nio se circunscreveram a Sdo Paulo, mas também foram deflagrados no Parand e no
Mato Grosso, dentre outros Estados. Mas os efeitos paulistas foram catastroficos por
manterem aprisionada, em seus refugios domeésticos, uma populacao cosmopolita de
milhoes de brasileiros.
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mais dificil é combater as causas. Dentre estas, nio é das menores a insuficiéncia
do papel familiar na transmisséo de valores. O lar perdeu a titularidade de formador
da cidadania, na edificacdo de uma nova elite moral. A confissao religiosa serve a
rotular o mero simpatizante sem compromisso real com a crenca. A descrenca total
na politica. A incompeténcia dos responsdveis por politicas publicas de redencao
dos segregados a cidadania. A inadequacio da educacao formal para incluir a vasta
legido daqueles chamados “excluidos”, mas que, na verdade, nunca chegaram a ser
incluidos nasociedade cidada. Estas causas, sem eliminacio de outras, encontram-se a
espera de imprescindivel enfrentamento. Permeia todas as analises a caréncia éticade
umasociedade cadavez mais egoista, materialista e consumista. Uma sociedade bem
desperta para os seus direitos, avida por frui-los, mas que se olvida dos deveres.

Cumpre dar um choque ético na sociedade brasileira! E passada a hora de
suprimir sua anestesia moral. Extrai-la da letargia é missdo de quem procura en-
xergar além dos estreitissimos limites de suas proprias conveniéncias. A salvacdo
dahumanidade em risco grave e crescente de desaparecimento estd na consciéncia
de quem nio se conforma coma passividade de muitos, ainconsequiéncia de tantos
e o regime de salve-se quem puder instaurado nas ultimas décadas.

A sociedade humana estd enferma. Praticamente na UTI. A doenca moral
deixou-a em coma.

Desperta-la para uma reacio é premente. Urge fazer com que toda pessoa se
compenetre de sua responsabilidade individual, cidada e social. Esse é o papel
reservado a ETICA neste terceiro milénio. Era de incertezas, que nio parece cor-
responder as expectativas dos otimistas, mas reservar prentincios nada animadores
para a familia humana.

1.2 Conceito de Etica

Ha quem nao distinga ética de moral. Assim Luc Ferry, para quem os termos
sao intercambiaveis. Faz desde logo “uma observacao a respeito de terminologia,
para que se evitem mal-entendidos. Deve-se dizer ‘moral’ ou ‘ética’, e que diferenca
existe entre os dois termos? Respostasimples e clara: a priori,nenhuma, e vocé pode
utiliza-los indiferentemente. A palavra ‘moral’ vem da palavra latina que significa
‘costumes’, e a palavra ‘ética’, da palavra grega que também significa ‘costumes’.
Sdo, pois, sindnimos perfeitos e s6 diferem pela lingua de origem. Apesar disso,
alguns fildsofos aproveitaram o fato de que havia dois termos e lhes deram sentidos
diferentes. Em Kant, por exemplo, amoral designa o conjunto dos principios gerais,
e a ética, sua aplicacido concreta. Qutros fildsofos ainda concordarao em designar
por ‘moral’ a teoria dos deveres para com os outros, e por ‘ética’, a doutrina da sal-
vacdo e da sabedoria. Por que ndo? Nada impede de se utilizar essas duas palavras
dando-lhes sentidos diferentes. Mas nada obriga, porém, afazé-lo”.” Nalinguagem

7. Luc FErry, Aprender a viver — Filosofia para os novos tempos, p. 31.
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rotineira é comum o uso indistinto entre moral e ética. Exprimem o cerne idénti-
co. Etimologicamente, como visto, provém da mesma origem. Todavia, convém
precisar o conceito. Ha varias vertentes para se definir ética. Ha quem afirme: “A
ética, tal como a entendo, € o estudo légico da linguagem da moral”.8

Ftica ¢é a ciéncia do comportamento moral dos homens em sociedade.® E
uma ciéncia, pois tem objeto proprio, leis proprias e método proprio, na singela
identificacdo do cardter cientifico de um determinado ramo do conhecimento.'* O
objeto da Etica é amoral. A moral é um dos aspectos do comportamento humano.
A expressdo moral deriva da palavra romana mores, com o sentido de costumes,
conjunto de normas adquiridas pelo habito reiterado de sua pratica.

Com exatidao maior, o objeto da ética ¢ a moralidade positiva, ou seja, “o
conjunto de regras de comportamento e formas de vida através das quais tende
o homem a realizar o valor do bem”.!! A distincdo conceitual ndo elimina o uso
corrente das duas expressdes como sinonimas. A origem etimolégica de Etica é o
vocabulo grego “ethos”, a significar “morada”, “lugar onde se habita”. Mas tam-
bém quer dizer “modo de ser” ou “cardter”. Esse “modo de ser” é a aquisicao de
caracteristicas resultantes da nossa forma de vida. A reiteracio de certos hdbitos
nos faz virtuosos ou viciados. Dessa forma, “o ethos ¢ o carater impresso na alma
por habito”.!> Como os habitos se sucedem, tornam-se por sua vez fonte de novos
habitos. O cardter seria essa segunda natureza que os homens adquirem mediante
a reiteracdo de conduta.

Sob essa vertente, “moral” e “ética” significam algo muito semelhante. Por
isso a aparente sinonimia das expressdes “valor moral” e “valor ético”, “normas
morais” e “normas éticas”. Todavia, a conceituacio de ética ora adotada autoriza
distingui-la da moral, pese embora aparente identidade etimolégica de significa-
do. Ethos, em grego, e mos, em latim, querem dizer costume. Nesse sentido, a ética
seria uma teoria dos costumes. Ou melhor, a ética é a ciéncia dos costumes. Ja a
moral nio é ciéncia, sendo objeto da ciéncia. Como ciéncia, a ética procura extrair
dos fatos morais os principios gerais a eles aplicdveis. “Enquanto conhecimento

8. R. M. Hagre, A linguagem da moral, p. V1L
9. ApoLro SincHEz VAzQuEz, Ftica, p- 12. Para o autor, Ftica seria a teoria ou ciéncia do
comportamento moral dos homens em sociedade.

10. Ciéncia, recorda MiGUEL REALE, é termo que “pode ser tomado em duas acepg¢oes funda-
mentais distintas: a) como ‘todo conjunto de conhecimentos ordenados coerentemente
segundo principios’; b) como ‘todo conjunto de conhecimentos dotados de certeza
por se fundar em relacdes objetivas, confirmadas por métodos de verificacao definida,
suscetivel de levar quantos os cultivam a conclusdes ou resultados concordantes™
(Filosofia do direito, p. 73, ao citar o Vocabulaire de la philosophie, de 1.ALANDE).

11. Epuarpo Garcia MAYNEz, Ftica — Etica empirica. Etica de bens. Etica formal. Etica valo-
rativa, p. 12.

12. Apeia Corting, Etica aplicada y democracia radical, p. 162.
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cientifico, a ética deve aspirar a racionalidade e objetividade mais completas e, ao
mesmo tempo, deve proporcionar conhecimentos sistematicos, metodicos e, no
limite do possivel, comprovaveis.”"?

Poder-se-ia mesmo indagar: “Por que, alids, ética e ndo moral? Impdem-se
aqui algumas definicdes, suficientemente abertas e flexiveis, para nao congelar,
desde o principio, a andlise. A etimologia ndo poderia nos guiar em nada nesta
tarefa: ta éthé (em grego, os costumes) e mores (em latim, habitos) possuem,
com efeito, acepcdes muito proximas uma da outra: se o termo ‘ética’ é de origem
grega e o moral, de origem latina, ambos remetem a conteudos vizinhos, a idéia
de costumes, de hdbitos, de modos de agir determinados pelo uso”.!* A distin¢io
mais compreensivel entre ambas seria a de que a ética reveste contetido mais teé-
rico do que a moral. Pretende-se a ética mais direcionada a uma reflexdo sobre os
fundamentos do que a moral, de sentido mais pragmatico. O que designaria a ética
seria nao apenas uma moral, conjunto de regras proprias de uma cultura, mas uma
verdadeira “metamoral”, uma doutrina situada além da moral. Dai a primazia da
éticasobre amoral: a ética é desconstrutora e fundadora, enunciadora de principios
ou de fundamentos ultimos.

A ética é uma disciplina normativa, nao por criar normas, mas por desco-
bri-las e elucida-las. Seu contetido mostra as pessoas os valores e principios que
devem nortear sua existéncia. A Etica aprimora e desenvolve o sentido moral do
comportamento e influencia a conduta humana.'” Alias, identificar as tarefas da
Etica pode clarificar o seu conceito. Para Adela Cortina, “entre as tarefas da ética
como filosofia moral sao essenciais as que seguem: 1) elucidar em que consiste o
moral, que néo se identifica com os restantes saberes praticos (com o juridico, o
politico ou o religioso), ainda esteja estreitamente conectado com eles; 2) tentar
fundamentar o moral; ou seja, inquirir as razdes para que haja moral ou denunciar
que nao as hd. Distintos modelos filosoficos, valendo-se de métodos especificos,
oferecem respostas diversas, que vao desde afirmar a impossibilidade ou inclusive
a indesejabilidade de fundamentar racionalmente o moral, até oferecer um fun-
damento; 3) tentar uma aplicacao dos principios éticos descobertos aos distintos
ambitos da vida cotidiana”.'®

Se a ética é a doutrina do valor do bem e da conduta humana que tem por
objetivo realizar esse valor,'” a nossa ciéncia “nao é senao uma das formas de atua-
lizacao ou de experiéncia de valores ou, por outras palavras, um dos aspectos da

13. Idem, ibidem.

14. JacqQuELINE Russ, Pensamento ético contemporaneo, p. 7-8.

15. NicoLal HARTMANN, Ethik, 2. ed., Berlin, p. 34, apud Epuarpo Garcia MAynez, Etica...
cit., p. 15.

16. Etica aplicada... cit., p. 164.

17. MicueL Reatk, Filosofia do direito cit., p. 37.
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Axiologia ou Teoria dos Valores”.'® Assim, o complexo de normas éticas se alicerca
em valores, normalmente designados valores do bom. Ha conexio indissoluvel
entre o dever e o valioso. Pois a pergunta “o que devemos fazer?” s6 se podera
responder depois de saber a resposta a indagacao “o que é valioso na vida?”!°

Toda norma pressupde uma valoracio e, ao aprecia-la, surge o conceito do
bom ~ correspondente ao valioso — e do mau — no sentido de desvalioso. E norma
é regra de conduta que postula dever.? Todo juizo normativo é regra de conduta,
mas nem toda regra de conduta é uma norma, pois algumas das regras de conduta
tém carater obrigatdrio, enquanto outras sao facultativas. As regras a serem ob-
servadas para acessar a internet ou para viabilizar um programa de software, por
exemplo, sdo de ordem prética e exprimem uma necessidade condicionada.? Elas
seincluem no conceito de regras técnicas, ou seja, preceitos que assinalam meios
para a obtencao de finalidades. As regras técnicas contrapoem-se as normas,
preceitos cuja observancia implica um dever para o destinatario.

A nocao de norma pode precisar-se com clareza se comparada com a de lei
natural, lembra Garcia Maynez. Asleis naturais, ou leis fisicas, sdo juizos enuncia-
tivos que assinalam relacoes constantes entre os fendmenos. Sob o enfoque da fina-
lidade, as leis fisicas tém fim explicativo e as normas tém fim pratico. As normas
ndo pretendem explicar nada, mas provocar um comportamento. As leis fisicas, ao
contrdrio, referem-se a ordem da realidade e tratam de torna-la compreensivel. O
investigador da natureza nao faz juizos de valor. Simplesmente se pergunta a que
leis obedecem os fendmenos. Ao formulador de normas do comportamento nao
importa o proceder real da pessoa, senio a explicitacao dos principios a que sua
atividade deve estar sujeita.”

A norma exprime um dever e se dirige a seres capazes de cumpri-la ou de
viold-la. Sustenta-a o suposto filosofico da liberdade. Se o individuo ndo pudesse
deixar de fazer o que ela prescreve, nao seria norma genuina, mas lei natural. De
maneira analoga, careceria de sentido declarar que a distancia mais curta entre
dois pontos deve ser a linha reta, porque isso ndo € obrigatorio, senio necessdrio
e evidente. E da esséncia da norma a possibilidade de sua violagio.

Outra diferenca pode ser apontada entre a norma e a lei natural ou fisica. A
lei fisica € suscetivel de ser provada pelos fatos e anorma vale independentemente

18. Idem, ibidem.

19. “Todo dever ser estd fundado sobre os valores; ao contrario, os valores nio estio
fundados, de nenhum modo, sobre o dever ser” (Max ScHeLer, Etica, trad. Hilario
Rodriguez Sanz. Madrid: Revista de Occidente, 1941, p. 267, apud EpusrDO GARCIA
MAvnEez, Etica... cit., p. 16).

20. ldem, p. 19.

21. R. Laun, Recht und Sittlichkeit, 2. ed., Hamburg: Verlag von C. Boysen, 1927, apud
Epuarpo Garcia MAYNEzZ, Etica... cit., p. 20.

22. Idem, p. 21.
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de sua violacao ou observancia. A ordem normativa ¢ insuscetivel de comprova-
¢do empirica. “As normas nao valem enquanto sio eficazes, sendo na medida em
que expressam um dever ser.”>> Aquilo que deve ser pode nao haver sido, ndo ser
atualmente nem chegar a ser nunca, mas perdurara como algo obrigatorio.

Torna-se mais facil compreender a distin¢do quando se acena com o ideal da
paz perpétua ou da absoluta harmonia entre os homens. E quase certo nio se con-
vertam nunca em realidade, mas a aspiracio a atingi-las é plenamente justificavel,
pois tendente a concretizar algo valioso. Nao ha relacéo necessdria entre validez
e eficicia da norma. “A validez dos preceitos reitores da acdo humana néo esta
condicionada por sua eficdcia, nem pode ser destruida pelo fato de que sejam in-
fringidos. A norma que é violada segue sendo norma, e o imperativo que nos manda
ser sinceros conserva sua obrigatoriedade apesar dos mendazes e dos hipdcritas.
Por isso se diz que as excecoes a eficicia de uma norma nao sao excecdes a sua
validez.”?* J4 as leis naturais sé se validam se a experiéncia as ndo desmente.

A possibilidade de inobservancia, infringéncia ou indiferenca humana pelas
normas nao deve desalentar aqueles que acreditam na sua imprescindibilidade
para ordenar o convivio. O homem é um ser perfectivel. Pressupoe-se que ele seja
recuperavel. Esse pressuposto adquire relevancia extrema numa era em que as
criaturas se comportam em desacordo com as normas. Nada obstante a multipli-
cacdo de maus exemplos, a crenca original persiste. A hipotese de trabalho é a de
que todo ser humano — por integrar a espécie - pode tornar-se cada dia methor. E
essa é sua vocacdo espontanea. A criatura tende naturalmente para o bem. O pa-
pel confiado aos cultores da ciéncia normativa é reforcar essa tendéncia, fazendo
reduzir o nivel de inobservancia, transgressao ou indiferenca perante a ordem do
dever ser. Ainda que o indice de espontaneo cumprimento dos ditames éticos nao
seja o ideal, ha sempre possibilidade de sua otimizacao, mediante o compromisso
intimo de observa-los na vida individual. E o grupo tem de atuar no sentido de es-
timular a boa pritica, no auxilio aquele que se afastou do trajeto, para reconduzi-lo
a senda original.

A potencialidade de conversiao de um ser humano — matéria fragil, vulneravel
as tentacdes —, para comportar-se eticamente em seu universo, é uma hipotese
significativa de trabalho. Ainda que aparentemente a experiéncia possa demons-
trar o contrario, a humanidade s6 avan¢a no processo de resgate do semelhante
se a maioria se convencer de que 0 homem pode ser recuperado. A luta da parcela
sensivel da humanidade é ampliar esse espaco de trabalho comunitdrio, e, por
diminuta que possa parecer tal dimensio, tantos e tio desalentadores os maus
exemplos, 0 bom combate continua valido. Sob esse prisma se justificam o estudo,
apregacdo e a vivéncia éftica.

23. 1dem, p. 22.
24. 1dem, p. 23.
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1.3 Moral absoluta ou relativa?

Moral é expressao por todos conhecida, emboranem sempre observada. Adela
Cortina sublinha a adequacéo de se servir do verbete na versio masculina. Para
ela, portanto, “o moral, mais que a moral, posto se tratar de um fendmeno e ndo de
uma doutrina, acompanha a vida dos homens e é captado pela reflexio filoséfica
em varias dimensdes”.? Na filosofia do ser, a dimensao humana pode ser definida
como dimensdo moral; na filosofia da consciéncia, fala-se em consciéncia moral e
aceita-se mesmo um tipo de linguagem que pode ser identificado como linguagem
moral. Integram essa linguagem expressoes de uso corrente, como justo, mentira,
lealdade. E intuitiva a qualquer pessoa considerada normal, no sentido de higidez
mental, sem qualquer patologia, a compreensao do que se pretende dizer quando
se pronuncia a palavra moral.

Aintuic¢do moral é tdo presente na consciéncia humana que se pode sustentar
carecer de sentido a expressao amoralismo. Ou seja, “pode haver homens imorais
em relacdo a determinados codigos vigentes, mas ndo existem homens ‘amorais’,
nao existem homens para os quais careca de sentido a linguagem moral”.?° Todos
tém uma determinada moral e a qualquer pessoa ¢ importante manter preservado
o seu moral. Para simplificar, moral é a formacdo do cardter individual. E aquilo
que leva as pessoas a enfrentar a vida com um estado de animo capaz de enfrentar
os revezes da existéncia.

Mas torne-se amoral como objeto da ética. A moral como matéria-prima desta
ciéncia do comportamento das pessoas em sociedade.

Os preceitos éticos sdo imperativos. Para serem racionalmente aceitos pelos
destinatarios, precisam estes acreditar derivem de justificativa consistente. A
norma de conduta moral provém de um valor objetivo ou decorre de uma fixacio
arbitraria? Ela € norma vilida para todos, em todos os tempos e lugares, ou sua
validade ¢ historicamente condicionada?

Existem ao menos duas posi¢cdes antagonicas: uma absolutista e apriorista e
outrarelativista e empirista. De acordo com esta,anorma ética tem vigéncia pura-
mente convencional e é mutdvel. De acordo com a primeira, a validez é atemporal
e absoluta. Uma outra diferenca entre ambas: a corrente absolutista proclama o
conhecimento danorma ética apriori. A relativistaacredita seja de ordem empirica.
O empirismo advoga a existéncia de varias morais e, portanto, do subjetivismo. O
absolutismo, em lugar disso, propée a moral universal objetiva.

Para o absolutista, cada ser humano — ao menos o humano considerado nor-
mal pelo senso comum, ou seja, e reitere-se, aquele poupado de qualquer estado

25. Etica aplicada... cit.,, p. 178.

26. Apeia Cortina (Efica aplicada... cit., p. 178), a sustentar que amoralismo é um conceito
vazio. Nao ha homens amorais porque todos compreendem a linguagem moral. Para
quem pretende aprofundar-se no tema, consultar X. Zusiri, Sobre 0 homem.
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patologico — é provido de certa bussola natural que o predispoe a discernir, natu-
ralmente, entre o que € certo ou errado. A figura do semaforo moral é elucidativa.
Cada pessoa dotada de um minimo de consciéncia ja se defrontou com esse feno-
meno intimo. Em oportunidades multiplas da existéncia, a pessoa sabe que precisa
se definir e optar. Sente-se e identifica-se um sinal verde a indicar passagem livre,
um sinal amarelo a determinar precaucdo e uma luz vermelha com o significado
de vedacao. Cada pessoa sabe que tanto pode observar como deixar de atender aos
sinais. Basta atentar para a sua consciéncia estimativa, onde reside o seu sentido
de valor. Por isso é que, entendendo-a como sensacdo, Hemingway conceituou
moral de maneira bem compreensivel, como aquilo “que nos faz sentir-nos bem
depois e imoral aquilo que nos faz sentir-nos mal depois”.*’

O “intuicionismo” bergsoniano também conduziriaa esse estado de espontanea
descoberta daquilo que é certo ou errado. Intuicdo, o sexto sentido, modo de conhe-
cimento super ou supraintelectual que permite se detecte a realidade por dentro, de
modo absoluto esingelo. Seria necessario consultar um cédigo para intuir que matar
é contra a natureza, contra a razao ou o senso comum dos seres racionais?

Nao se poderia falar do bom e do mau, da virtude e do vicio, nio houvesse um
critério de estimacdo e uma instancia — a consciéncia humana — capaz de intuir o
que vale. Sem essa noc¢ao, nao ha como prosseguir no estudo da ética.

Ja os relativistas entendem nido haver sentido falar-se em valores a margem
da subjetividade humana. Cada qual saberia estabelecer a sua hierarquia valora-
tiva, de acordo com as circunstancias personalissimas. Afinal, ja afirmava Ortega
y Gasset, uma pessoa é também suas circunstancias. Haver nascido numa época,
num lugar, no seio de uma familia, com uma confissao religiosa — esse conjunto
de fatores predispoe a criatura a tornar-se uma individualidade heterogénea. Além
disso, cada qual tem sua experiéncia de vida: seu aprendizado, o controle de suas
emocoes, as decepcdes, dissabores, tudo passa a caracterizar a personalidade. Ela
é que delimitard o que é certo e o que é errado, a partir de tudo isso. O bom e 0 mau
néo significam algo que valha por si, mas sao palavras cujo contetido é condicionado
por referenciais de tempo e espaco. O bem é fruto de criacdo subjetiva e a norma
moral é mero convencionalismo.

O resultado dessa contraposicao de idéias é que “a tese objetivista conduz, no
terreno epistemologico, a conclusio de que nio ha criagdo nem transmutagdo de
valores, sendo descobrimento ou ignorancia dos mesmos. Os valores nio se criam
nem se transformam; se descobrem ou se ignoram. Uma das missdes capitais da
ética consiste precisamente em afinar no homem o 6rgao moral que torna possivel
tal descobrimento”.?® Enquanto isso, a tese subjetivista postula auténtica criacao

27. Morte na tarde, citado por Mauricio ANTonio RiBero LowpEs, Etica e administracao publica,
p. 14.

28. EpuArDO GaRcia MAYNEZ, Etica... cit., p. 26.
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de valores por vontade dos homens. Estes formulam, a2 medida do necessario ou
do oportuno, a escala que lhes servird de parametro na conduta inserta naquele
momento histérico e de acordo com o estamento a que pertencerem, além de outros
fatores condicionantes da op¢ao concreta em cada oportunidade.

Inexiste a possibilidade de se utilizar uma defini¢io cientifica para concluir
comquem estdarazdo. Detectar o que € permanente e 0 que € contingente € amissao
de cada ser humano. O desafio é perene e deve trazer ao menos certa angustia ao
homem imerso numa sociedade em que o relativismo abrange dimensdes inespe-
radas. Uma das caracteristicas da contemporaneidade é conferir ao foro intimo uma
supervalia. Como se todas as escolhas se justificassem diante dairrestritaautonomia
davontade. A pessoa ética deveria corresponder uma conduta compativel com um
nucleo comum de valores, consensualmente aceitos e com permanéncia na histéria
da humanidade, em lugar da lassiddo extrema dos achismos. A legitimar-se toda e
qualquer acio, em nome da liberdade de escolha, corresponderd a deslegitimacio
danormatividade. Nao apenas na esfera ética, mas na sua expressao juridica. Seria
a porta de retorno ao caos e a barbdrie.

Legitimar, com respaldo na mais absoluta autonomia de vontade, que cada
qual faca o que quiser em todos os setores da vida parece ilégico, irracional e pe-
rigoso. Um teor minimo de sensatez ¢ suficiente para o convencimento de que o
relativismo ético € um grande risco para a humanidade. Haveria condi¢oes de se
lutar contra o relativismo sem radicalizagcdes ou fanatismos? Primeiro, observe-se
que “arelatividade das morais — e, portanto, das suas normas e c6digos — nio leva
necessariamente ao relativismo ético, isto é, a concepcao de que todas, por sua
relatividade, sdo igualmente validas. Determinados sistemas morais, sem deixar
de ser relativos e transitorios, contém elementos que sobrevivem e se integram

posteriormente numa moral mais elevada”.?®

Essa é umaatitude otimista. Pressupde que a humanidade se encontra em fran-
caevolucdo moral. Hd quem se alimente dessa crenca: “Existe um progresso rumo a
uma moral verdadeiramente universal e humanista, que parte das morais primitivas
e que passa pelas morais de classe com as suas limitacoes e particularismos. E se
pode falar de progresso, de elevacdo a niveis morais mais altos, na medida em que
se afirmam os aspectos propriamente morais: dominio de si mesmo, decisio livre
e consciente, responsabilidade pessoal, harmonizacao do individual e do coletivo,
libertacdo da coacio externa, predominio da conviccédo interna sobre a adesdo ex-
terna e formal as normas, ampliacao da esfera moral na vida social, primazia dos
estimulos morais sobre os materiais nas nossas atividades etc.”.*

Inexiste consenso arespeito. Outros ha que enxergam na contemporaneidade
evidente retrocesso moral. Notadamente em paises emergentes e periféricos, pois

29. ADOLFO SANCHEZ VAsquez, Etica cit., p. 232.
30. Idem, p. 232-233.
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em nacoes de civilizacdo mais aprimorada os descobertos em suas infragcoes éticas
praticam o suicidio. Diversamente de outros rincoes, dos quais ja se dizia ha séculos
inexistir linha distintiva entre o certo e o errado, entre a virtude e o vicio, entre o
mérito e 0 pecado. Estaria o Brasil nessa situacao? Teriaraziao Claude 1.évi-Strauss,
aquem se atribuia afirmacao, quando de sua voltaao Pais depois de trinta anos, de
que o Brasil estaria em pleno declinio, sem ter conseguido atingir seu apice?

Os maus exemplos morais nao abrem espaco favoravel, a nao ser na divaga-
¢do e naretdrica, para uma euforia moral. O maximo permitido a lucidez seria um
discreto e prudente otimismo. Seja como for, cumpre examinar como ¢ que se tem
estudado a ética no decorrer da Historia.

A devastacio axiologica resultante do excessivo individualismo, da exacer-
bacao do egoismo, explica a qualificacio da ética em intimeras concepcdes, quais
sejam as conveniéncias do interessado. O ponto de equilibrio é a adocéo de certas
invariantes morais que permanecem quais marcos perenes na civilizacdo e com as
quais ndo se pode transigir. Em abono aessa concep¢io, a Constitui¢ao do Brasil de
05.10.1988, a primeiraa explicitar o principio da moralidade, tem alguns principios
regedores da Republica, dentre os quais o da dignidade da pessoa humana. Esse é
um signo emblemadtico da moralidade absoluta. Significa a impossibilidade de se
desrespeitar qualquer ser humano. Exatamente conforme previu Kant, a proclamar
queas pessoas sao sempre o fimiltimo e nunca podem ser utilizadas como se fossem
instrumentos, meios ou alternativas para se alcan¢arem outros objetivos.

1.4 A classificacio da Etica

Classificar nao se mostra essencial para uma reflexao ética. E apenas um ins-
trumento propiciador da memorizacio, da tentativa de sistematizacdo do tema.
Tanto que sera muito facil perceber certa indistin¢ao ontolégica entre as tipolo-
gias. A compartimentacao é convencional, nao absoluta. Outras tantas categorias
poderiam se mostrar também adequadas.

A ciéncia dos deveres admite tantas classificacoes quantas as escolas, ideo-
logias ou correntes de pensamento existentes. A classificacdo adotada é uma das
muitas tantas suscetiveis de servirem ao objetivo deste ponto da reflexio. Elaleva
em consideracao as quatro formas fundamentais de manifestagao do pensamento
ético ocidental, consoante adotado em seus estudos por Eduardo Garcia Maynez:
elas recebem o nome de ética empirica, ética de bens, ética formal e ética valo-
rativa.’!

O agrupamento das doutrinas morais sob essas quatro denominagoes tende
a considerar o desenvolvimento do pensamento moral sob uma visdo particular
do autor. E uma escolha, dentre multiplas possiveis. Nio hd intencao de se excluir
qualquer outra classificacao, adotada por outros pensadores. Ao se estudar ética,

31. Etica... cit., p. 30.
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o mais importante é fazer com que o ser humano se conscientize da necessidade
de desenvolver uma consciéncia moral cada vez mais convicta e exigente do que
sistematizar, organizar o assunto ou semear erudicio.

Classificar, enfatize-se, ¢ apenas compartimentar o conhecimento para que
ele seja facilmente encontrado nos escaninhos da memoria, quando se mostrar
necessdria a sua recuperacdo. Por isso a arbitrariedade das classificacdes. Nio se
deve confiar, também, na ortodoxia dos critérios distintivos entre cada classe. Os
diferentes tipos se interpenetram e podem se apresentar como formas ecléticas. O
sentido da separacio é tentar facilitar o estudo da Ftica, mediante contemplagio
do aspecto preponderante a ela conferido por certas doutrinas. Alids,aadverténcia
serveaqualquer classificacao. Ao classificar, reitere-se, a pretensio do classificador
¢é delimitar as dareas do conhecimento e sistematiza-las, de maneira a tornar mais
facilitada a sua localizacdo. As subdivisoes atendem ainda a uma finalidade peda-
gogica: o treino da capacidade de memorizacao e da estratégia de ordenamento das
informacées, com vistas a sua utilidade futura e permanente.

1.4.1 AEticaempirica

A construcdo distintiva entre filosofia empirica e filosofia pura se deve a
Kant. Para ele, empirica ¢ a filosofia baseada na experiéncia e pura a fundada em
principios racionais. Singelamente, ética empirica ¢ aquela que pretende derivar
seus principios da mera observacao dos fatos.

Sustentam os empiristas que as teorias da conduta se baseiam no exame da
vida moral. Os preceitos disciplinadores do comportamento estdo implicitos no
proprio comportamento. Nao se deve questionar o que o homem deve fazer, seniao
examinar o que 0 homem normalmente faz. Pois o homem deve ser como natu-
ralmente é, e nao se comportar como as normas queiram que ele seja.

Seria confiavel este critério? Adotar por norma éticaaresultante da observacao
da conduta costumeira das pessoas? Por singela e sedutora que possa parecer a tese,
ela é perigosa. Nao é suficiente observar o que acontece no mundo moral para se ex-
trafrem dai os principios damoralidade. Numasociedade em que a desmoralizacio
parecearegra, a conclusio seria consagrar a falta de moral como conduta desejavel.
O empirismo desdagua no relativismo. A fragilidade humana é manifesta. Ndo h4
garantias perenes de boa conduta. Oscila e titubeia o comportamento humano, de
acordo com intimeros condicionantes. Pense-se na variacao temporal e namudanca
de latitude, no grau de desenvolvimento da sociedade examinada e no poder das
midias. Torna-se temerdrio sustentar que todo comportamento moral observado
seja o parametro ideal. E impossivel para o empirista defender a existéncia de uma
moral universal ou encontrar critérios axiolégicos absolutos. O adepto do empi-
rismo ndo tem como sustentar senao a validez do subjetivismo ético.

O subjetivismo ético ou subjetivismo moral ¢ uma das principais variantes
da ética empirica. Cada sujeito estabelece o padrao ético que lhe convenha. O que
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resulta disso? “Se asidéias morais variam de individuo a individuo ou de sociedade
asociedade, o bem e o mal carecerao de existéncia objetiva, ja que dependem dos
juizos estimativos dos homens. Assim aparecem, por um lado, o subjetivismo
ético individualista e, por outro, o subjetivismo ético social, também chamado
antropologismo ou subjetivismo ético especifico.”?

A partir dai ndo sera dificil chegar ao ceticismo e ao niilismo. O cético descon-
fia de tudo, o niilista em nada cré. Se aquilo que é bom para alguém pode ser mau
para outrem, o bem nada significa e amoral é produzida pela convencao arbitraria.
Nio haveria sentido algum em se formular juizo estimativo ou estabelecer valores
com pretensdo de objetividade. Sem parametros confidveis, como se obter uma
certeza ética? Depositar essa responsabilidade na prépria consciéncia é arriscado.
Pode-se chegar a constatacio de que, se tudo vale, por que nao se concluir também
que nada tem valor?

Em outras palavras, se nada é absolutamente bom, o caminho aberto é pro-
curar condutas que parecam mais benéficas a sociedade e ao individuo, fazendo
do util o preceito moral supremo.

Ainda que superficialmente, examine-se uma triplice configuracao da Etica
empirica: a ética anarquista, a ética utilitarista e a ética ceticista.

1.4.1.1 A Etica anarquista

O vocdabulo anarquismo, a que se associa a expressdo corrente e pejorativa
anarquia, originou-se do grego e significa sem governo. A inspiracdo primadria é
sedutora: o impulso instintivo para a liberdade. Por anarquismo se entende “o
movimento que atribui, ao homem como individuo e a coletividade, o direito de
usufruir toda a liberdade, sem limitacdo de normas, de espaco e de tempo, forados
limites existenciais do préprio individuo: liberdade de agir sem ser oprimido por
qualquer tipo de autoridade, admitindo unicamente os obstaculos da natureza, da
opinido, do senso comum e da vontade da comunidade geral - aos quais o individuo
se adapta sem constrangimento, por um ato livre de vontade” .**

Oanarquismo repudia todanorma e todo valor. Direito, moral, convenciona-
lismos sociais, religifo, tudo constitui exigéncia arbitraria, nascida da ignorancia,
da maldade e do medo.?* Assim, as leis nao sao legitimas, sejam morais, sejam
juridicas. Elas desrespeitam a autonomia da vontade de cada um. A tnica regra a
ser seguida é a determinacéo individual.

32. Estas expressoes foram propostas por HusserL, em suas Investigacdes ldgicas, t. 1, p. 126,
apud Epuarpo Garcia MAvnez, Etica... cit., p. 37.

33. Norserto BoBBIO, NicoLa MATTEUCCI E GIANFRANCO PasquiNo, Diciondrio de politica, p.
23,

34. Epuarbo Garcia MAvNEez, Etica... cit., p. 51.
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O anarquismo é uma doutrina egoista.”” Prepondera em sua concepgio a dlea
imprevisivel da vontade humana, e esta varia de individuo para individuo. Farao
prevalecer sua decisio, baseada em sua exclusiva vontade, apenas os mais fortes.
Aos fracos restara se submeterem a lei do mais potente. Além disso, 0 anarquismo
reveste uma tendéncia hedonista: buscar o prazer e evitar a dor é sua lei suprema.
Namaior parte das vezes, a busca do préprio prazer nao respeitaa doralheia. Toda-
via, mesmo quando o prazer é encontrado no fazer o bem a outrem — o que é uma
excecdo na espécie humana —, o essencial continua a ser a obtencido do conforto
pessoal. Assim, o egoismo se disfarca de altruismo.

Modernamente, o anarquismo pode se apresentar como anarquismo indi-
vidualista ou como anarquismo comunista ou libertario. Coincidem ambos em
dois pontos: 1) a liberdade absoluta ¢é a aspiracao suprema do individuo; 2) toda
organizacao politicadasociedade deve desaparecer, por contrariar as exigéncias da
natureza. E os dois postulados derivam do mesmo principio: “S6 tem valor o que nao
contraria as tendéncias e impulsos naturais. A ordem juridica, como organizacio
social de tipo coercivel, se opoe a liberdade e representa, por isso, um mal que deve
ser combatido”.*® Esse combate se trava sem tréguas contra o aparato estatal.

Divergem os individualistas dos comunistas em relacdo ao método na luta
contra o Estado. Os primeiros acreditam no progresso lento e gradual darazdo. Os
segundos pugnam pela violéncia, cujo uso € licito se direcionada a recuperagao

da verdadeira liberdade.

A propriedade privada, para os comunistas, tende a desaparecer. A natureza
nio destinou seus bens a apropriacdo de quem quer que seja. Tudo é comum e
deve ser utilizado por todos. Os homens deveriam viver em regime de cooperac¢io
espontinea, com vistas ao “mais completo desenvolvimento daindividualidade, unido

ao desenvolvimento mais completo da associacdo”.”’

Os individualistas ndo abominam a propriedade privada e renegam o asso-
ciativismo. Propdem a livre associacao de egoistas,’® que, embora nio jungidos
a um estrito ordenamento, poderiam sobreviver sem regras e sem a onipoténcia
estatal.

Equivocam-se os anarquistas quando acreditam existir uma liberdade natural,
se a vida em coletividade obriga a admitir que a liberdade nio é senao um direito,

35. Fala-se aqui na no¢do vulgar de egoismo, nio de egoismo como um dos métodos
da Etica e que pode ser estudado como egoismo psicologico, ético e racional. Para o
egoismo ético, devo, segundo me dita a moral, atuar egoisticamente (v. MARTIN DIEGO
FarreL, Métodos de la ética, p. 17 e ss.).

36. Epuarpo Garcia MAyNEz, Etica... cit., p- 64.

37. KropoTKIN, A moral anarquista, apud Ebuarpo GARCiA MavNez, Etica... cit., p. 64-65.

38. Idem, p. 65.
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pois nao existe direito sem um sistema normativo e, mais, um sistema provido de
forca capaz de assegura-lo, quando quem quer que seja pretenda vulnera-lo.”

Oanarquismo se manifestou concretamente no Brasil, como reivindicacéo topi-
cado operariado integrado em sua maior parte pelo imigrante europeu. A imigracao
foiincentivada parasubstituir amiao-de-obra escrava e se radicou de preferéncia em
Sdo Paulo, nas duas primeiras décadas do século passado. O movimento registrou
certarevivescéncia na década de sessenta na Europa e ainda é uma utopia recorren-
te nos discursos dos contestadores da ordem considerada iniqua. Para Bobbio, ao
perder sua caracterizacgao social, “o Anarquismo fez uma opc¢ao qualitativamente
importante: de uma teoria tipica de paises atrasados e de grupos explorados passou
aser, genericamente, a expressio dos ‘rejeitados’, dos desclassificados intelectuais e
de todasas outras classes dasociedade altamente industrializada” ** Os rejeitados da
sociedade de consumo tendem a se unir por contingéncias da pos-modernidade. O
desafio de resgata-los e de inclui-los numasociedade de elite entrdpica e de vocacao
excludente serd enfrentado pelas atuais e futuras geracoes.

O anarquismo, em regra infenso a qualquer subordinacao normativa, prati-
camente desapareceu como organizacao coletiva. Podemrestar alguns anarquistas
de discurso, mas qualquer atuacao exteriorizada dessa opcao resultaria em eficaz
resposta dos equipamentos de seguranca estatal. A concepcdo anarquista guarda
um pouco de reminiscéncia histéricae de intencao de se subtrair a onipoténciados
poderes. Mas nio reveste perigo para a consolidada e inafastavel idéia de ordem
juridica organizada sob a forma de Estado.

Naesfera pragmatica,a éticaanarquista é amenos comprometida com qualquer
padrio de conduta. Para quem néo legitima o poder ou a ordem, a tinica regra a
ser observada é sua propria conveniéncia. Por isso que, ao se falar em anarquismo
ético, ndo se estara longe de contemplar o estdgio atual de sociedades emergentes,
em que o unico interesse de cada qual é satisfazer sua vontade, sem preocupacao
maior com a satisfacao das aspiracoes alheias.

A ética anarquista poderia ser considerada expressao muito nitida do indi-
vidualismo da sociedade contemporanea. O individualismo é tema assiduo nas
cogitacoes filosoficas. “Para uns se trata da mais alta conquista do homem pos-
industrial e pos-moderno, livre por fim ou em via de se libertar das ataduras do
coletivismo estatista que limitou suas possibilidades concorrenciais em nome de
algum totalitarismo ou até do welfare state. Outros opinam que é uma perigosa
recaida na insolidariedade atomizada que coloca todos contra todos, esmaga os
fracos e enche a burra das pouco escrupulosas multinacionais capitalistas.”*! Cada

39. Para conhecer melhor a moral anarquista, ler PiotkR KroroTkiN, A moral anarquista; e
Prardo, Gorgias ou Da retorica.

40. Bossio, MATTEUCCI e PasquiNo, Diciondrio de politica cit., p. 28.

41. FERNANDO SAVATER, Etica como amor-proprio, p. 145,
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qual conclua como conceber o individualismo, seja para adotar uma das posicoes,
seja para formular outras propostas.

1.4.1.2 A Etica utilitarista

O verbete utilitarismo se presta a vdrios sentidos, tantos quantos se possa
atribuir ao vocabulo “utilidade”. Foi Jeremy Bentham quem formulou o mais
disseminado conceito de utilidade. Para ele, “por utilidade se entende aquela
propriedade, em qualquer objeto, mediante a qual ele tende a produzir beneficio,
vantagem, prazer, bem ou felicidade (tudo isto no caso presente é a mesma coisa)
ou (0 que novamente é a mesma coisa) a prevenir que ocorra um dano, dor, mal
ou infelicidade a parte cujo interesse ¢ considerado”.*?

Nio existe consenso a respeito desse conceito. Ja se sustentou que utilidade
seria como a abreviatura do principio da maior felicidade ou que é um conceito
muito complexo e indefinivel. Ainda hoje prevalecem algumas duvidas. Tanto que
Amartya Sen afirma que se deve aceitar o fato de que em econormia, em ética e em
filosofia politica é muito facil encontrar o termo “utilidade” empregado em sentidos
muito diferentes, oracomo representacao de preferéncias, oracomo cumprimento
de desejos, como prazer e dor, ou como felicidade. Isso significa para o estudioso
que a multiplicidade de sentidos nao permite uma opc¢éo radical, que exclua os
demais em favor de apenas um deles.*

De qualquer forma, pode “aceitar-se sem maior discussao que Bentham foi o
primeiro filgsofo que vinculou sistematicamente a utilidade {ou, com maior preci-
sdo,afelicidade) comacorrecdo moral dasacoes. O utilitarismo em sentido estrito,
entio, comeca com Bentham”.** A idéia de utilidade foi desenvolvidaanteriormente,
entretanto, por Hobbes, Locke e David Hume, entre outros. Francis Hutcheson,
menos citado, é o autor da conhecida frase: a melhor acao é a que procura a maior
felicidade para o maior numero.

Em linhas singelas, o utilitarismo se caracteriza por considerar bom o que é
util. Haveria perfeitaidentidade entre o titil e o bom. Em termos éticos, significaria
que a conduta ética desejavel ¢ a conduta util. Isso satisfaria as exigéncias de uma
explicacdo racional para a necessidade do comportamento ético? Adota-se uma
postura ética apenas porque isso se mostra de alguma utilidade?

Nao se mostra suficiente a resposta dos utilitaristas, pois a utilidade é mero
atributo de um instrumento. Uma faca ¢ util se efetivamente corta, um revélver é
util se dispara. Com um ou outro se pode praticar o mal. Todavia, a faca em si nao
tem destinacdo nociva. Serve para descascar laranjas. Ja o revolver, dificil sustentar-
se a dignidade de sua vocacao. Invocar o instituto da legitima defesa expoe uma

42. Jeremy BEnTHAM, An introduction to the principles of morals and legislation, p. 125.
43. Amartya Sen, Utility: ideas and terminology, Economics and Philosophy 7, p. 280-281.
44. MarriN DiEco FARRELL, Métodos de la ética cit., p. 192.
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excecdo, ndo aregra. Revolver existe paramatar. Essaa destinacao insitadaarma.”
Basta essa constatagio para se concluir que o util nao se confunde com o bom.

Ou seja: a eficdcia técnica dos meios nao corresponde ao valor ético dos fins.
Sob o enfoque do éxito dos instrumentos, 0s meios mais tteis podem estar a ser-
vigo das finalidades as mais nefandas. A arma utilizada para abater o animal a ser
sacrificado em decorréncia de portar enfermidade grave é tao util como aquela de
que se serve o assaltante para liquidar sua vitima. Em ambos os casos, “os meios
possuem igual eficacia, e sua utilidade € alheia a significacao dos designios a que
servem e, sobretudo, ao valor ético dos méveis que conduziram a sua eleicio e
aplicagao”.*

Certa concepcdo do utilitarismo serve a demonstrar a falacia da afirmativa “o
fimjustifica os meios”. Os meios, adverte Garcia Mdynez, ndo requerem justificacao.
Sio meros instrumentos de acio. Sua esséncia cinge-se a utilidade. Se carecem de
utilidade, deixam de ser meios auténticos e desembocam no fracasso. Dos meios
pode-se dizer que sio adequados ou ineficazes, mas ndo tem sentido indagar se eles
se justificam, pois ajustificacao pertence ao terreno da ética e s6 pode ser colocada
em relacdo a capacidade de se conduzir de maneira responsavel.*’

A teoria da moral utilitarista so é aproveitdvel se conciliada com a teoria das
finalidades uteis. Por isso, os ensinamentos do utilitarista John Stuart Mill nio
concernem exclusivamente aos meios, mas revestem uma verdadeira ética de fins.
Basta atentar para a frase: “A doutrina utilitarista afirma que a felicidade é deseja-
vel, é a tinica coisa desejavel como fim, sendo todas as demais desejaveis s6 como
meios para esse fim”; ou de um outro excerto de sua obra: “A felicidade é o tnico
fim da acao humana e sua consecucao o critério para julgar toda conduta; donde
necessariamente se segue que tem que ser o critério da moralidade, ja que a parte

encontra-se incluida no todo”.*®

Naio existe consisténcia inquestionavel no utilitarismo, como explicacio paraa
necessidade de uma conduta ética dos homens, salvo se referente auma finalidade: a
obtenc¢io do supremo bem, a felicidade das pessoas. Mostra-se de todo conveniente
conhecer melhor o utilitarismo. Distinguir entre o utilitarismo de atos e o utilitaris-
mo de regras, sobretudo para enfrentamento da generaliza¢do utilitarista. Pois sdo
inconfundiveis o utilitarismo de regras e a generalizacao utilitarista. “Esta nao se
refere a regras sendo a classes de acoes. Harrison mostra as vantagens desta teoria

45. Sobre a opinido do autor a respeito do uso de armas, consultar Jost RENATO NALINI, A
nova lei e as demandas judiciais — Reflexos no Poder Judicidrio, Estatuto do desarma-
mento, p. 177-204.

46. Epuarpo GARcia MAYNEz, Ftica... cit., p- 73.

47. Idem, p. 75.

48. JouN Stuart ML, Utilitarismo, Londres, Everyman’s Library, 1936, p. 32 e 36, apud
MAvNEz, Etica... cit., p. 78.
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frente a versdo do utilitarismo de regras. 1) O utilitarismo de efeitos acamulativos
diz por que as vezes nao se deve realizar uma acao, ainda que os efeitos de realiza-la
sejam bons, e por que devemos realizar uma acao ainda que os efeitos de realiza-la
sejam maus. Nao se deve realizar a primeira acao porque os efeitos de que todos a
realizaram seriam maus, e deve-se realizar a segunda porque os efeitos de que todos
a realizaram serdo bons. 2) Diversamente do utilitarismo de regras, o utilitarismo
de efeitos acumulativos diz como se deve comportar quando nao ha regras, tanto
como quando as hd. 3) O utilitarismo de regras ¢ irracional, na medida em que é
um contra-senso obedecer a uma regra social uitil naquelas circunstancias nas quais
obedecé-laproduz mais dano do que bem. O utilitarismo de efeitos acumulativos, ao
contrdrio, nio tem este elemento de irracionalidade. Nao diz que se deva obedecer
aregras inclusive quando quebrando-as se pode impedir um dano maior, s6 porque
estaacdo pertence auma classe de acoes tais que se todos arealizassem se produziria
umdano como resultado. Agrega a exigéncia de que os membros desta classe devem
estar relacionados de um modo tal que omitir mais de um certo namero dos atos
daninhos impediria a realizacao de uma classe de atos que produziriam um bem.
Em outras palavras: se estas acdes nao sao realizadas na maioria dos casos, entiao
elas nao produziriam boas conseqiéncias em nenhum.”*

Outro risco a se evitar é aderir ao utilitarismo seletivo. Consiste numa versio
utilitarista na qual se faz discriminacao entre as preferéncias, mediante selecio da-
quelas que permitam obter os resultados desejados. Afirma Diego Farrell que esse
¢ o caso de Ronald Dworkin e fornece um exemplo interessante, a reviver tendén-
cias nazistas e arianas em confronto com as racas perseguidas.” Existe ainda uma
feicao de utilitarismo negativo. Teria sido sugerida por Karl Popper, embora nao
explicitamente. Observa Popper que o homem criou novos universos: alinguagem,
a musica, a poesia, a ciéncia e — com maior importancia ainda — a ética, com sua
exigéncia moral de igualdade, liberdade e ajuda aos necessitados. Dai se extrairia
a regra utilitarista: aspire-se a uma maior quantidade de felicidade para o maior
numero de pessoas. Mais sinteticamente: aumente-se a felicidade, com reducao a
menor quantidade possivel de dor para todos. Mais reducionista ainda: diminua-se
a dor. Popper cré que essa formula simples pode se converter num dos principios
fundamentais da politica publica. Tal pensamento conduziria a um utilitarismo
negativo: a inica missao humana seria minimizar a dor.”!

Penetrar, historica e densamente, no utilitarismo e em suas irradiacdes pelo
pensamento ocidental é saudavel exercicio rumo a formacao de uma consciéncia
ética. A presente incursao é superficial e o unico intuito é despertar no leitor o
interesse por aprofundar-se no tema. Descobrir-se-do sendas instigantes, como a
do utilitarismo ndo maximizador, na formulacao de Diego Farrell: “O consequen-

49. MartiN DieGo FARRELL, Métodos de la ética cit., p. 207.
50. Idem, p. 208-209.
51. Kare R. Popper, A sociedade aberta e seus inimigos, p. 534.
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cialismo subordina o correto ao bom: o correto é aquilo que permite alcancar o
bom. Emrealidade, o correto é algo mais do que isso: é aquilo que permite alcancar
mais do que ¢ bom. Como o utilitarismo é uma espécie dentro do género das teorias
consequencialistas, também subordina o correto ao bom: o correto é aquilo que
permite alcancar mais prazer ou mais felicidade. De maneira que é de um modo
natural que o utilitarismo se apresenta como uma teoria maximizadora, como uma
teoria que nao considera que umaacio é correta se estava ao alcance do agente outra
acdo disponivel que permitiria alcancar um grau maior de felicidade” .

O utilitarismo s6 tem sentido na vida moral se entendido como prudente
emprego dos meios aptos a consecucao de fins moralmente valiosos.” Sob esse
angulo, nenhuma teoria da conduta podera dispor do elemento utilidade. Nio
se confunda utilidade, porém, com o contetiddo mesmo da moral. “Como tal, a
utilidade é em todas as partes idéntica. Constitui uma categoria geral da pratica a
forma de relacio de meios e finalidades. Por isso nio tem sentido fazer da utilida-
de um utilitarismo. Isso equivale a converter os meios em fim, o dependente em
principio, e uma banalidade em conteudo da vida.”>*

O utilitarismo como sistema ético demandaria aprofundamento. Primeiro,
¢ uma concepc¢io normativa monistica, pois nao distingue entre o agir individual
e o agir coletivo. Para Norberto Bobbio, “o Utilitarismo atualiza duas questdes
fundamentais. A primeira refere-se ao valor das consequiéncias, valor que, apesar
das reclamacdes dos instrumentalistas, deve ser concebido como valor intrinseco
(...). O utilitarista deve, portanto, fornecer um principio ou critério com base no
qual seja possivel estabelecer quais as consequéncias que sao boas em si proprias
€ nao somente como meio para provar conseqtiéncias ulteriores, e ainda quais as
que sdo mds em si mesmas. A segunda questao refere-se, ao contrario, ao modo
pelo qual, mais precisamente, a justeza e a obrigatoriedade moral de uma acio
dependem das conseqiiéncias a ela conexas”.”

Resulta dessas questoes um divisionismo entre os utilitaristas hedonisticos
e os utilitaristas nao hedonisticos ou idealistas. Para os primeiros, todo prazer é
intrinsecamente bom e toda dor € intrinsecamente ma. Ou, numa outra vertente,
somente o prazer ¢ intrinsecamente bom e somente a dor é intrinsecamente mad. Por
isso, para o utilitarista hedonistico, a tnica obrigacdo moral é produzir o maior
excedente possivel de prazer sobre a dor. Ou seja, a idéia utopica de maximizar a
felicidade, concebida como presenca de prazer e auséncia de dor.

J4 o utilitarismo nio-hedonistico ou idealista propde que a tnica obrigacio
moral é produzir o maximo excedente possivel de estados de consciéncia bons

52. MARTIN DieGo FARRELL, Métodos de la ética cit., p. 217.

53. 1dem, p. 80.

54. NicoLal HArtMANN, Ethik, 2. ed., p. 80, apud MAynez, Etica... cit., p. 80.
55. Bossio, MarTeUCCl e PasQuino, Diciondrio de politica cit., p. 1277.
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sobre o0s maus. Pois nio € s6 o prazer que conta, mas sentimentos como 0 amor,
a virtude moral, a sensacéo estética. Nem esgota a dor, em si mesma, todo o mal.
Este poderia se encontrar naignorancia, no 6dio, no vicio, nainsensibilidade. Seria
conveniente o aprofundamento no estudo do utilitarismo e de suas interessantes
decorréncias. Suas implicacdes auxiliam a formac¢ao de uma consciéncia ética mais
preparada ao enfrentamento das questdes morais postas quais desafios crescentes
a contemporaneidade.”

1.4.1.3 A FEtica ceticista

Ceticismo, emregra, ¢ a corrente do pensamento que se contrapoe ao dogma-
tismo. Na licio de Miguel Reale, “enquanto o dogmatismo afirma a possibilidade
de atingir-se a verdade com certeza e sem limites a priori, o ceticismo implica uma
constante atitude dubitativa ou em todos os graus e formas de conhecimento, con-
vertendo a ‘incerteza’ em caracteristico essencial dos enunciados tanto da Ciéncia

como da Filosofia”.”’

O cético nao acredita em nada, ou desacredita de tudo. Seu pensamento se
reduz a um péndulo a oscilar entre p6los dogmaticos opostos, sem se deter em
qualquer deles. E “aduvidando implica o conhecimento. E mera suspensao do juizo.
Cético ndo € o que nega, nem o que afirma, sendo o que se abstém de julgar”.>®

A divisa de Socrates — “s6 sei que nada sei” — sustenta que algo se sabe com
certeza: sabe-se, ao menos, que nada se sabe. Esse o primeiro passo na senda do
conhecimento. Sécrates compreendeu o valor da davida como método dialético.
Cumpre distinguir entre duvida metodica e diivida sistematica.

Utilizada como método, a duvidaserve a eliminacdo de possiveis erros. E uma
atitude provisoria, a transitoria suspensao do juizo como medida de seguranca
contra o risco de equivocar-se, na linguagem de Garcia Maynez.>® Mas duvidar por
algum tempo, apenas como pausa para atingir a certeza, é postura dogmatica, nao
cética. Procede de maneira sensata quem assim duvida. A boa decisao nao pode
prescindir de um tempo de serenidade para refletir. Essa a divida saudavel. Nao é
a davida atroz, que angustia, mas a davida refletida, porta de acesso a certeza. Ja a
“verdadeira duvida, a davida metafisica, ndo é criacao consciente do sujeito, senio
angustia ou perplexidade que este sofre, doloroso estado cuja desaparicao anela”.*

56. O Utilitarismo pode ser estudado em Jeremy BENTHAM, sobretudo em Fragment on
government and introduction to the principles of morals and legislation; em JoHN STUART
My, Utilitarismo; KarL Poprer, A sociedade aberta e seus inimigos; e JouN RawLs, no
conhecido livro Uma teoria da justica.

57. MicueL ReaLk, Filosofia do direito cit., p. 162.

58. Epuarpo Garcia MAvNEz, Eticad... cit., p. 83.

59. Idem, p. 85.

60. Idem, ibidem.
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Duvidar como instrumento metddico levaaum saber induvidoso e, portanto,aum
indice maior de certeza. O homem que analisa tudo o que sabe nao pode duvidar
de seu proprio pensamento. Se duvida, pensa; se pensa, existe.*'

Ja a davida sistematica é a propria dos céticos que duvidam de tudo e de
forma permanente. Eles declaram nao crer em coisa alguma, e aqui ja erram, pois
fossem realmente céticos e duvidariam até mesmo da sua afirmacao de que em
nada créem. E isso implicaria um regresso infinito, pois haveriam de duvidar, da
duvida, da duvida, e assim sucessivamente.

Mostra-se o ceticismo ainda mais falivel quando em acao. Pode sustentar-se
uma davida permanente em teoria, mas nao se pode converté-la em critério orien-
tador de conduta. Pois isso equivaleria a completa paralisacdo. Na duvida sobre
0 que € certo ou errado, nada se faz. Ou, “dito de maneira mais simples: a unica
atitude consequente com o credo cético consistiria em abster-se de adotar uma ati-
tude”.®* E isso é impossivel na pratica: a atitude de nada fazer ja seria uma atitude.
E a atitude da omissdo. Em termos éticos, nefasta e indesejavel. Basta mencionar
aimperativa necessidade de agir em certas circunstancias. Sem a acao, pode-se até
cometer delito, os crimes omissivos. A mera intencao de evitar qualquer atitude
equivaleria a uma atitude muito bem definida. Assim, se o ceticismo ¢ impensavel
como teoria, é incompativel com a acdo e impraticavel como regra moral.

Na verdade, os céticos ndo pregavam o ceticismo absoluto.®® Admitiam a
existéncia de alguns valores e a necessidade de uma moral. As licoes de Sexto
Empirico o demonstram, pois aceitava ele algumas regras propiciadoras de uma
relativa felicidade: 1. seguir as indicacoes da natureza; 2. ceder aos impulsos das
disposicoes passivas: o cético s6 come se tem fome, s6 bebe se estd sedento; 3.
submeter-se as leis e costumes do pais onde se vive; 4. nao permanecer inativo e
cultivar alguma das artes.®*

Pondera Garcia Mdynez que tais regras se fundam em critérios axiologicos. A
primeira repousa sobre o suposto de que o valioso € o que tem origem na natureza.
A segunda se baseia na idéia de que as necessidades humanas devem ser satisfeitas
com moderacdo. A terceira implica o reconhecimento de que as leis e os costumes
do pais merecem acatamento e respeito. A iltima condena a inatividade e exaltaa

61. Verificar, como o recomenda Epuarpo Garcia Mavnez (Etica... cit., p. 86), a obra de
DescartEs, Discurso do método e meditacoes metafisicas.

62. Idem, p. 93.

63. Embora para fins teéricos se admita dividir o ceticismo em total e parcial. Para MiGUEL
ReaLE (Filosofia do direito cit., p. 163), “o ceticismo absoluto é conhecido também
como pirronismo, em razédo do filésofo da Grécia, Pirron (360-270 a.C.), que pregava a
necessidade da suspensao do juizo {epogé), dada a impossibilidade de qualquer conhe-
cimento certo: o ceticismo absoluto envolve tanto as verdades metafisicas como as
relativas ac mundo dos fendmenos”.

64. EpuARDO GARCia MAvNEZ, Eticd... cit., p. 94.
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dignidade do trabalho. Assim, mesmo quando se negue, teoricamente, a existéncia
de critérios solidos de certeza, na praticase admite a necessidade damoral e se prega
que hd formas de vida a serem realizadas e outras que convém evitar.*

A postura ceticista seria inversa a racionalista. Racionalismo, dizia Karl
Popper, “é uma atitude em que predomina a disposicao a escutar os argumentos
criticos e aaprender com a experiéncia”.® O racionalismo guarda conexdo estreita
com o liberalismo, pois com o autoritarismo é que ele ndo pode se conciliar. Isso
porque “aargumentacdo —incluida a critica e aarte de escutar a critica— é abase da
racionalidade”.” O que equivale a dizer que, “em tltima instdncia, o racionalismo
se acha vinculado com o reconhecimento da necessidade de instituicdes sociais
destinadas a proteger a liberdade de critica, a liberdade de pensamento e, desta

maneira, a liberdade dos homens”.%

E verdade que o racionalismo pode conduzir a uma autodescrenca. Se os ra-
cionalistas procuram determinar se a crenca na validez de uma concepgao politica
e moral satisfaz realmente as regras epistemolégicas, nao raro chegam a desalenta-
dora conclusio negativa. Nem tudo em que se acredita pode ser comprovado. Essa
realidade leva “muitos fervorosos partidarios da razio... a abracar um ceticismo
ético, ou seja, a crenca de que nio existem métodos racionais para determinar a
validez de juizos valorativos ou morais, e, em consequéncia, se véem obrigados a
concluir que ndo ha, em ultima instancia, melhores argumentos para defender a
concepgio que propicia a liberdade necessaria para o exercicio da razao que para

defender concepcoes adversas a esse exercicio”.

Esse fendmeno ocorreu com o chamado positivismo logico do Circulo de Vie-
na, com seu critério empirico de significado. Tal critério se nutre da regra segundo
aqual “um enunciado carece de significado se nio é verificavel (em algum sentido)
de forma empirica, ou seja, através das observacoes dos sentidos. Este critério foi
aplicado, por alguns representantes do movimento (ainda que nao todos), para
condenar como ‘sem sentidos’ os enunciados éticos ou, em todo caso, pararelega-los
(junto aos enunciados teologicos e as manifestacoes poéticas) asubalterna categoria
de ‘expressoes de emocdes’, categoria que ocupa o0 dmbito em que a razao ¢ inerte

para determinar a aceitabilidade de expressoes lingtiisticas”.”

Interessante observar que Hans Kelsen, de certa maneira, reforca esse enten-
dimento ao dissertar sobre a Justica. Diz ele: “Se hd algo que a histéria do conhe-
cimento humano pode ensinar € a inutilidade de encontrar por meios racionais

65. Idem, p. 94-95.

66. KarL R. PoppPER, A sociedade aberta... cit., p. 314.

67. Idem, p. 317.

68. Idem, p. 336.

69. CarLos SanTiaco Nwo, Etica y derechos humanos, p. 50.
70. Idem, p. 51.
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uma norma de conduta justa que tenha validez absoluta, quer dizer, uma norma
que exclua a possibilidade de considerar como justa a conduta oposta. Se ha algo
que se possa aprender da experiéncia espiritual do passado é que a razao humana
s6 pode conceber valores relativos, isto €, que o juizo com que se julga algo como
justo néo pode pretender jamais excluir a possibilidade de um juizo de valor
oposto. A justi¢a absoluta é um ideal irracional... Mas qual a moral desta filosofia
relativista da justica? Nao tem moral alguma? E por acaso o relativismo amoral
ou imoral como muitos afirmam? E que nio tem moral alguma? Nao o creio. O
principio moral fundamental que subjaz a uma teoria relativista dos valores, ou que
da mesma se possa deduzir, é o principio da tolerancia, quer dizer, a exigéncia de
boa vontade para compreender as concepcoes religiosas ou politicas dos demais,
ainda quando nao se lhas compartilhe, ou, melhor dito, precisamente por nao
compartilha-las e, portanto, nao impedir sua exteriorizacio pacifica. E claro que
de uma concepcao relativista nao se pode deduzir direito algum a uma tolerancia
absoluta, sendo unicamente a uma tolerancia dentro de uma ordem positiva que
garanta a paz aos a ela submetidos e lhes proibe a utiliza¢do da violéncia mas nao
limita a exteriorizacéo pacifica de suas opinices”.”

A extensa citacao kelseniana é importante para quem se proponhaa aprofundar
esta parte introdutdria da ética e se aperceber de que algumas classificacoes consi-
deradas longevas tém influéncia na propria concepcio de direito e justica com que
se atuarda no mundo concreto. Em outro texto, Kelsen reafirma seu olhar cético, de
todo conseqiiente com a formulacdo de uma Teoria Pura do Direito: “Uma teoria
do direito positivista, isto é, realista, ndo afirma — e isto importa acentuar sempre
— que ndo haja qualquer justica, mas que de fato se pressupdem muitas normas
de justica, diferentes umas das outras e possivelmente contraditérias entre si. Ela
nao nega que a elaboracio de uma ordem juridica positiva possa ser determinada
—e, em regra, é-o de fato — pela representacao de qualquer das muitas normas de
justica. Especialmente, ndo nega que toda ordem juridica positiva — quer dizer, os
atos através dos quais as suas normas sdo postas — pode ser apreciada ou valorada,
segundo uma destas normas de justica, como justa ou injusta. Mantém, todavia,
que estes critérios de medida tém um cardter meramente relativo e que, portanto,
0s atos através dos quais uma e mesma ordem juridica positiva foi posta podem,
quando apreciados por um critério, ser fundamentados como justos e ja, quando
apreciados segundo outro critério, ser condenados como injustos — sustentando
a0 mesmo tempo em que uma ordem juridica positiva é, quanto a sua validade,
independente danormade justica pela qual possam ser apreciados os atos que pdem
as suas normas. Assim se mostra, pois, que uma teoria juridica positivista, isto €,
uma teoria do direito positivo, nada tem a ver com uma apreciacdo ou valoracio

do seu objeto”.”

71. Hans KEeLsen, Qué es la justicia, p. 75-81.
72. Hans KELSEN, A justica e o direito natural, p. 92-93.
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O ceticismo ético poderia ressurgir com for¢ca numa era de desalento como
este inicio do século XX1? A faléncia da moral nas elites, o desrespeito a dignidade
humana, a cruel competitividade em todos os setores, a aparente vitéria do mal
justificariam a crenca inabaldvel nos valores morais?

Rememorar o que ja aconteceu na histéria da humanidade talvez reconforte
os compreensivelmente desalentados. Atitudes céticas andlogas ja prosperaram
no mundo. Miguel Reale chama de “ceticismo da velhice” aquele que aparece nas
épocas em que uma civilizacao perde consciéncia de seu proprio destino ou de
seus valores. E o ceticismo do cansaco, do desanimo, do descorocoamento. Em
contraposicio, existe o ceticismo da mocidade, que é o das épocas adolescentes. A
imaturidade moral estimula notavel empenho da vontade para revigorar as fibras
éticasde umasociedade indolente. Nossa era é de turbuléncias, mas com prentncios
de eclosdo de uma nova fase em que venham a prevalecer o bem, a solidariedade,
a compreensio de que a vida ¢ fragil e de que todas as criaturas, ao reconhecerem
quao eféemera é a existéncia, confiram a esta curta trajetoria o mais elevado grau
de qualidade ética.

O ceticismo provisdrio so se legitima se vier a concluir pela possibilidade de
superacao das amarguras e angustias e pela viabilidade de edificacido de um nivel
novo de convivéncia em fraterna harmonia.

1.4.1.4 A Etica subjetivista

Atente-se ao fato de que os rétulos apostosa cada concepgio destas examinadas
podem variar conforme os autores e as vezes parecer intercambidveis. Conforme a
fonte consultada, ouvir-se-a mencao arelativismo ético, aceticismo ou subjetivismo
como se foram conceitos idénticos. Foram desenvolvidas teses diversas, de acordo
com o nivel do discurso ético em que elas sao defendidas. Num contexto de ética
descritiva ou sociologica, investigam-se as pautas morais para encontrar diferencas
temporais e espaciais. No plano da ética normativa ou substantiva, opta-se pela
conduta considerada a mais correta. Ja num nivel da ética analitica ou metaética,
em que se analisa o cardter dos juizos morais e de sua fundamentagio, o relativismo
se confunde com o subjetivismo ou com o emotivismo, também chamado pres-
critivismo. No subjetivismo, os juizos morais refletem atitudes individuais ou do
grupo e no emotivismo enfatiza-se o papel da emocao na escolha ética.

O importante é apreender que a tonica de todas as concepg¢oes € considerar o
individuo como fonte da conduta moral, focar no sujeito o ponto de partida para
elaboracio das varias explicacdes para as exteriorizagdes com que 0 comportamento
ético s6i se apresentar na experiéncia concreta do convivio entre os homens.

Sob essa Gtica, pode-se afirmar que a manifestacao mais comum e corriqueira
da ética empirica é o subjetivismo. Significa a tendéncia a encarar todas as coisas
por um angulo de visao estritamente pessoal. O angulo do préprio observador,
do sujeito mesmo que observa. Eticamente, consiste em cada qual adotar parasia
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conduta ética mais conveniente com a sua propria escala de valores. Pode-se falar
em subjetivismo individualista e em subjetivismo social ou especifico.

A origem do subjetivismo estd em Protagoras, para quem “o homem é a me-
dida de todas as coisas; da existéncia das que existem e da nao existéncia das
que nao existem”. De acordo com esse postulado, cada homem ¢ amedida do real.
Ou, em outras palavras, a verdade néo ¢ objetiva, mas hd tantas verdades quantos
sujeitos cognoscentes. O que é verdade para um pode ser falsidade para outro. A
apreensio da verdade varia de acordo com o sujeito.

A teoria de Protagoras conduziria ao agnosticismo. E a impossibilidade de
se conhecer tudo aquilo insuscetivel de comprovagao empirica. Todas as opinides
seriam igualmente verdadeiras e, se tudo ¢ verdade, nada ¢ certo, pois o que a
uma pessoa parece evidente, a outra pode parecer falso. Levada a extremo, essa
concepcio invalidaria o conhecimento. Tudo seria incognoscivel, inacessivel a
um verdadeiro conhecimento. Nio poderia sequer existir ciéncia, pois ausente
um critério solido de certeza.

Aplicada a ordem moral, a nocao subjetivista multiplicara as explicagoes
satisfatorias para a conduta humana. S¢ tera valor para um individuo aquilo que
ele — individualmente — entender valioso. Cada homem é a medida do bem e do
mal e seu préprio parametro. Vive-se uma época em que nao € dificil demonstrar
oalcance dessa compreensio do mundo. Interessante observar que o subjetivismo
nao so permanece na pos-modernidade, como se espraiou em todos os setores da
existéncia humana: “Nao s6 hd um subjetivismo epistemoldgico e um subjetivismo
moral; também existem o subjetivismo estético, o religioso, o juridico etc. Para
este ultimo, por exemplo, ndo é ajustica valor desligado das apreciacges humanas,
sendo produto, mais ou menos arbitrdrio, dos juizos estimativos dos homens”.”
Compreender o tsunami de subjetivismo que tomou conta do pensamento universal
pode auxiliar no enfrentamento do “vale-tudo” contemporaneo, em que os temas 0s
mais diversos, desde os aparentemente singelos até os mais complexos, adquirem
versoes as mais dispares, a depender do angulo de visao de quem os analise.

Numa sociedade heterogénea como a brasileira, em que a educacio investe
naquantificacido e menos em qualidade, o fenomeno é mais evidente. Todos enten-
dem de tudo. Todos se manifestam sobre a imensidao de assuntos que inflacionam
todas as midias e as infovias. Especialistas em generalidades sdo chamados a se
posicionar e os julgamentos temerarios, feitos com superficialidade e ao sabor da
emocdo, substituem a validez dos esquemas formais de aplicacdo da norma. Isso
vale para a moral permissiva ou até para o direito, sempre questionado em todos
os circulos. O Brasil dispde de um quadro imenso de especialistas em moral, bons
costumes, ética, direito e demais matérias. A livre manifestacdo do pensamento é
uma conquista irrecusavel neste inicio de século e de milénio.

73. Idem, p. 100.
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Ha uma vertente mais moderada do subjetivismo, direcionada a impedir que
haja tantas éticas quantos sao os individuos. E o chamado subjetivismo ético social.
Ele propde uma tentativa de edificacao de uma ética resultante da convergéncia de
opinides sobre alguns temas bésicos. Esta postura relativista se identifica as vezes
com o convencionalismo moral. Significa, singelamente, que aformanormalmente
escolhida pelo grupo social para seu comportamento passa a representar uma con-
vencao moral. A partir de suareiteracio, é o convencional, o aceito sem discussées,
por refletir uma espécie de consenso naquele grupo.

O subjetivismo ético social pretende ser uma teoria objetiva, pois os valores
éticos seriam produzidos pelaapreciacio coletiva. Em linguagem bastante simples,
se uma parcela significativa da humanidade considera algo valioso, entio isso ¢
realmente valioso. Seria mesmo assim?

Havera de se ingressar com cautela nesse terreno. Nem sempre a maioria
estd com a razdo. Parece existir uma confusio nesse enfoque. Objetividade nio ¢
critério estatistico. Uma estimacao ¢ objetiva quando afirma como valioso o que
realmente vale. Nao importa se o reconhecimento é de um, de poucos, de muitos
ou de todos. Ou mesmo se ninguém o reconheca.

Um exemplo servirdaaclararacompreensao. Diante de crimes cometidos por
inimputdveis, menores de dezoito anos, intensifica-se o debate sobre a reducao da
maioridade penal. Se realizada uma pesquisa, sem duvida a maioridade seria fixada
bem antes dos dezoito anos. S6 porisso se reconheceria o acerto damedida? Eassim
com outros temas polémicos, tais como a pena de morte, o aborto, a eutandsia, o
casamento de homossexuais, a clonagem, a transgenia, so para mencionar algumas
questdes recorrentes neste inicio de século.

As maiorias também podem errar, e € freqtiente o exemplo historico. A po-
pulacdo alema legitimou o nazismo, de to tragicas consequéncias. Os seguidores
de um lider religioso aceitaram o suicidio coletivo que levou centenas de pessoas
a morte nas Guianas, ha poucos anos. O eleitorado norte-americano acredita que
aguerra do Iraque seja imperativo moral, de se levar ademocraciaa territérios que
nio podem fruir desse ideal. S6 que no existe consenso a respeito disso. Nao siao
poucos 0s que pensam contrariamente. E a opinido publica é plastica e cambiante,
haja vista o fendmeno do neo-nazismo, o fundamentalismo crescente e afor¢acom
que as minorias conseguem espaco mididtico para postular suas pretensoes.

A busca do consenso ético € permanente. Em lugar da utépica obtencio da
unanimidade, o subjetivismo deveriaabrir espaco para a tolerancia, para o respeito
em relacdo as diferencas e para a concreta implementacéio do principio da digni-
dade humana, parametro inspirador desta republica. Sem abdicar de persuadir o
proximo no sentido da consecugéo do consenso minimo, propiciador de uma vida
em sociedade sem traumas e obices intransponiveis ao ideal do respeito miituo.

Podem ser apontados como subjetivistas éticos especificos os sociélogos
franceses Durkheim e Bouglé. Sua doutrina poderia ser assim resumida, com a sin-
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geleza despretensiosa desta andlise: “A sociedade nao ¢ redutivel a pura psicologia
individual. As institui¢ées nao se explicam pelo puramente subjetivo. Se algo, por
exemplo, fora util para um homem s6, nao seria util universalmente, nao seria o
util. Mas como todos os homens temos as mesmas necessidades, esta universali-
dade determina a objetividade do valor utilidade”.” Essa reflexdo se faz também
emrelagio ao verdadeiro, ao bom, ao justo. Se algo é verdadeiro para um é também
verdadeiro para outrem, ou nao é verdadeiro. Existe uma relacao de identidade na
afirmacio da mesma verdade. Assim, o verdadeiro é o socialmente verdadeiro, o
bom é o socialmente bom e o justo, o socialmente justo.

Embora sedutora a tese, invidvel concluir-se assim. A aceitar-se que o social
é essencial ao verdadeiro, ter-se-ia de admitir: 1) inconcebivel a existéncia de um
erro social; 2) inconcebivel a verdade conhecida s6 por um individuo.” Perfilhar
a orientac¢ao do subjetivismo ético social levard a impossibilidade de se admitir a
existéncia de aberracoes éticas socialmente difundidas, assim como se legitimaria
o repudio social devotado ao valor moral de atitudes individuais. Seria suficiente
indicar a quase-repulsa sofrida por quem, na sociedade contemporanea, se levanta
a defender a virgindade antes do casamento, a castidade, a ascese, a moderacéo, o
comedimento. Quem ousa afrontar o deboche e o acinte chega a ser moralmente
linchado pelos adeptos da cultura dominante.

Qualquer espécie de subjetivismo, seja o individual ou o ético especifico,
parece na pratica redundar em relativismo absoluto. A critica mais acerba ao sub-
jetivismo foi elaborada por Edmundo Husserl. A relatividade chegaria ao ponto
de atingir a existéncia do universo, “pois este é a unidade objetiva total, que cor-
responde ao sistema ideal de todas as verdades de fato. Ao fazer da verdade algo
puramente subjetivo, o universo inteiro resulta subjetivado, quer dizer, negado

como existente em si e por si”.’

Facil é concluir-se que esse relativismo absoluto nio pode presidir as relacoes
humanas, seja na esfera moral, seja na esfera juridica. A moralidade intrinseca de
um ato independe dos juizos estimativos sobre ele — o que é bom € bom em si, seja

74. Antonio Caso, El concepto de la historia universal y la filosofta de los valores, México,
1933, p. 82, apud Mavnez, Etica. .. cit., p. 102.

75. “A verdade de um juizo nao s6 nao é idéntica a seu reconhecimento por todos os
homens, sendo que ¢ totalmente independente deste. Os juizos verdadeiros tem, neces-
sariamente, validez geral no sentido de que querem ser validos para todos os homens
e inclusive para todos os seres pensantes. Porém nao no sentido de que, de fato, sejam
tidos por verdadeiros por todos os seres pensantes. Quando um juizo é verdadeiro, em
nada prejudica a sua verdade o nido ser acatado por todos os homens; quando é falso, o
reconhecimento de todos os homens em nada o ajuda a ser verdadeiro” (A. PFAENDER,
Logica, 2. ed., trad. J. Pérez Bances, Buenos Aires-México: Espasa-Calpe Argentina, p.
91, apud Epuarpo Garcia Mavnez, Etica. .. cit., p. 103).

76. Epmunpo Hussert, Investigaciones logicas, trad. Morente y Gaos, I, p. 122, apud Ebuarpo
GARciA MAYNEZ, Etica... cit., p. 108.



CONCEITO DE ETICA 43

oundoassim considerado. Importante meditar detidamente sobreisso. Nem sempre
aquele tinico a marchar em descompasso com o restante do batalhao estd errado.
Quem estiver alimentado pela certeza, depois de detida concentracio mental sobre
sua postura, precisase retro-nutrir pela coragem de perseverar e de tentar convencer
os demais. A conviccao de ser detentor da verdade entusiasma e estimula. A partir
dai, a pregacio é a alternativa. Essa a luta ética que vale realmente a pena.

1.4.2 AFticados bens

O bem ¢ a forca ordenadora da Etica e momento culminante da vida espiri-
tual, na licao de Miguel Reale.”” A vida humana é o percurso em busca do bem.
Toda ética deveria conter a receita da consecucio do bem. Dai nio fazer sentido o
uso do verbete ética para designar a ética do banditismo, a ética do crime, a ética da
pedofilia e outras aberracoes semanticas de uso corrente. Em tese, toda ética é a
ética dos bens. Ou deveria ser concebida como a ética do bem a conduta dirigida a
consecucdo daquilo que pode ser considerado bom.

Ao contrario do relativismo, esta formulacao sustenta a existéncia de um valor
fundamental denominado bem supremo. Examine-se a estrutura teleoldgica do
atuar humano. A criatura humana ¢ a tnica provida de capacidade de se propor
fins, eleger meios e colocar em pratica os ultimos, para alcangar os primeiros.
A vida é um caminhar rumo a um objetivo. Ou, pelo menos, deveria ser assim.
Aqueles que nao descobrem a direc@o a seguir sao expelidos do sistema. Em regra,
o que alimenta a rotina é a certeza de que se faz alguma coisa tendente a reduzir a
distancia entre a pessoa considerada e o ideal que ela se propos.

Andlise valida para toda e qualquer atividade. Todo esforco se justifica para a
consecug¢do de bens da vida. Luta-se para atingir um ideal, e este € o nutriente que
faz suportar as agruras da existéncia. Trabalha-se para conseguir uma vida digna.
Ingressa-se na universidade para se aprimorar no processo educativo e para obter
maior qualidade de vida. Prossegue-se na formacédo educativa, a luz do conceito
de educacio continuada, porque se reconhece a insuficiéncia de apenas um curso.
Casa-se para constituir familia, para viver em plenitude o amor conjugal e para
gerar uma prole perpetuadora da espécie. Ama-se para a partilha de sonhos e para
transformar a fantasia em realidade.

E assim ¢é a totalidade da existéncia. O supremo bem da vida consistird na
realizacdo do fim préprio da criatura humana. Esse objetivo, na hierarquia dos
bens, é 0 que se chama bem supremo.

Toda pessoa deveria, de quando em quando, auto-indagar-se sobre o seu su-
premo bem. Qual o seu objetivo de vida? Quais as suas metas proximas, mediatas
e remotas? Sua vida esta pautada rumo a consecucio de tais finalidades?

77. MicueL Reatk, Filosofia do direito cit., p. 271.
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Para se estabelecer a hierarquia dos fins, basta verificar qual deles pode ser,
simultaneamente, fim e meio para a obtencdo de outro fim. Quando alguém se
defronta com um bem que nao pode ser meio de qualquer outro, entdo esse é o
seu bem supremo.

Vale a pena incursionar, ainda que de maneira sintética, sobre a origem ¢ o
desenvolvimento das formulacoes tedricas da ética dos bens.

1.4.2.1 O eudemonismo, o idealismo ético e o hedonismo

As manifestacoes mais significativas da ética dos bens ou ética dos fins sao
o eudemonismo, o idealismo ético e o hedonismo.

Eudemonismo deriva de eudemonia, em grego, felicidade. Os endémoneseram
os habitantes da Arabia Feliz. Eudemonismo é a doutrina que considera a busca de
uma vida feliz o principio e fundamento dos valores morais. O eudemonismo avalia
como eticamente positivas todas as atitudes que aproximem o homem daquilo que
ele considera felicidade. Incluem-se nessa compreensio as doutrinas que fazem da
ventura o valor supremo. Partem do pressuposto de que a tendéncia a felicidade é
inata ao homem. Segundo Aristoteles, a felicidade é 0 bem supremo, pois constitui
um fim que janao possui o carater de meio. Todos os outros bens da vida podem ser
meios para a obtencao daquele que é o eternamente apetecivel em si, insuscetivel
de se converter em meio para uma finalidade que fosse ainda superior a ela.

Torna-se mais compreensivel, neste estagio da reflexao, o asserto de que “o
bem ¢é a finalidade da ética. Ou seja, como disciplina, a ética procura determinar
0s meios para atingir o bem. Mas pode-se dizer também, de maneira muito mais
ampla, que o bem € a finalidade de todas as atividades humanas”.”®

Para oidealismo, a finalidade ultimado homem é apratica do bem. O estéico,
por exemplo, nio aspira a ser feliz, mas a ser bom. A virtude é fim, nao meio. Im-
poe-se a criatura ser virtuosa, ainda que disso nao extraia prazer algum. A historia
do homem esta repleta de modelos idealistas. No passado e mesmo no presente,
ainda podem ser apontadas figuras que oferecem o seu esforco, o seu talentoeasua
dedica¢ido auma causa. Quem se animaria a apontar exemplos de pessoas idealistas
que sirvam de paradigma para a infancia e a juventude desta era? A multiplicacdo
de maus exemplos nao deve inibir a coragem de identificar as condutas que sirvam
de padrao e que devam ser disseminadas, aplaudidas e reiteradas.

Japaraohedonismo, afelicidade estd no prazer. Seja ele o prazer sensual, seja
afruicao datranquilidade extraida do deleite, no exercicio de atividade intelectual
ouartistica. A sociedade contemporanea € considerada hedonista porque troca to-
dos os demais objetivos pelabusca frenética pelo prazer. O prazer sensual, o prazer
carnal, o prazer desacompanhado de qualquer outra conotacio que nao seja o gozo.

78. GasriEL CHALITA, Os dez mandamentos da ética, p. 36.
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Saomuitas as doutrinas que poderiam ser acolhidas sob o titulo “hedonismo”, cada
qual a enfatizar um particular aspecto do deleite, associado a tentativa de reducio
de qualquer espécie de desprazer ou desconforto.

Essas trés formas puras da ética dos bens podem se combinar para fazer surgir
as formas mistas. Hd o eudemonismo idealista, para o qual a felicidade é o fim
supremo, mas o caminho tnico aatingi-la ¢ a virtude. O eudemonismo hedonista
elegeu a felicidade como fim, mas o prazer como meio.

1.4.2.2 Uma palavra sobre os gregos

Esta brevissima incursao a respeito da classificacéo da ética nao cumpriria a
finalidade de propiciar aaproximacao do leitor coma profundidade do tema se nio
mencionasse a contribuicao helénica para a evolucdo do pensamento moral.

Nao seria herético afirmar-se que depois dos filésofos gregos pouco se criou
em termos de ética. Foi essa gigantesca civiliza¢do, que teve seu apogeu no sécu-
lo V1 a.C., que forneceu a humanidade o edificio perene para a compreensao do
mundo. Os mais causticos dentre os pensadores costumam dizer que depois de
Socrates, Platao e Aristoteles nao surgiram mais filésofos. Todos os demais per-
correm trilhas ja desvendadas e procuram explica-las com outras palavras. Mas
os unicos merecedores desse titulo — filosofos — sao esses pontos culminantes da
exceléncia da espécie humana.

Dai a necessidade de mencao ao seu notavel contributo para o assunto de
nosso interesse.

1.4.2.2.1 A Fticasocratica

Atribui-se a Sécrates (470 ou469a399a.C.), que nada deixou escrito, iniciar
o chamado periodo atico da filosofia grega. Os testemunhos sobre Socrates foram
legados por Platdo e Xenofonte, que cultuam seus ensinamentos, e por Aristofa-
nes, que o ridiculariza. Sécrates serviu-se de um método muito peculiar — hoje,
por isso mesmo, denominado socrdtico — para a discussao das questoes do saber.
Congregava ouvintes nas pragas e com eles dialogava, sem receber paga por suas
aulas. O método socratico se caracterizava pelas continuas indagacdes. Fazia uma
pergunta e a cada resposta do interlocutor procedia a uma nova indagacéo. Res-
pondia perguntas com outras perguntas. Tudo de maneira a fazer o interlocutor
pensar sobre o objeto das indagacdes.

Sécerates “ndo estava preocupado com a sua propria concentracio, mas com
a dos espectadores reunidos. Para gozar o pleno beneficio de seu pensamento,
os homens precisavam aprender a ouvir. Precisavam prestar rigorosa atencio ao
conteudo de perguntas e respostas em vez de simplesmente se maravilhar com seu
mérito estético. Frasear as proprias afirmacdes na forma de perguntas ¢ uma tatica
de debate reconhecida pelos sofistas de hoje, mas nao é emrazao de suas habilidades
retoricas que Socrates é considerado o fundador da filosofia ocidental. O objetivo



46 ETICA GERAL E PROFISSIONAL

dométodo socrdtico ndo é meramente ganhar a discussao, mas descobriraverdade
absoluta da matéria”.”

Costuma-se, num reducionismo tao caracteristico ao nosso tempo, resumir
0 pensamento socratico em duas maximas: “sé sei que nada sei” e “conhece-te
a ti mesmo”. Mediante a primeira maxima, “quis apenas mostrar que o homem
da ciéncia deve adotar postura de humildade diante do universo do saber”.® Res-
peitado como alguém que dizia coisas pertinentes, “Socrates declarava com toda
franqueza sua propria posicao —que era, afirmava, uma posicao de ignorancia. Foi
porque admitia isso de bom grado que, num episédio célebre, o Oraculo de Delfos
o declarou o homem mais sabio da Grécia. Se, como ele sustentava, a inica coisa
que sabia era que nadasabia, isso nao o impedia de expor detalhadamente suas opi-
nides. Sua modéstia, ndo raro, é ironia, ao passo que seu louvor a sabedoria alheia,
em geral, é sarcasmo. Num sentido mais profundo, contudo, sua modéstia revela
verdadeira integridade. Tendo insistido que devemos ‘seguir a argumentacao até
onde ela leva’, faz sentido que considerasse também que nio devemos nos apegar
dogmaticamente a qualquer crenca com que tenhamos comecado adiscussao. Isso
significa estar pronto a aceitar criticas, bem como a fundamentar proposi¢coes”.™

A segunda proposicao—conhece-te a ti mesmo — continua a ser um comando
vélido. E um projeto incessante de vida. Hd pessoas que chegam a maturidade cro-
nolégica e ainda nao se conhecem. E fundamental conhecer-se em profundidade,
antes de qualquer outra missao. S6 quem se conhece tem condicdes de conhecer
qualquer outra coisa. Sem o autoconhecimento, ninguém podera desvendar o
verdadeiro conhecimento.

Para Sécrates, o verdadeiro objeto do conhecimento é a alma humana. A ver-
dade vive oculta no espirito humano. Ao diluir os proprios erros, é possivel a cada
ser descobri-la. A missio do filosofo ¢ conduzir os homens ao conhecimento, e o
moralista € o parteiro daalma. Socrates se comparava a uma parteira, pois seu mé-
todo fazia nascer a verdade. Essa conotacio deriva de uma circunstincia historica:
amaie de Socrates exercia a funcio de parteira, considerada missao religiosa, e dat
sua familiaridade ao invocar o exemplo. Assim como a profissional da obstetricia
nao cria o ser, mas apenas o auxilia a vir a luz, também o moralista apenas ajuda a
pessoa em busca de orientacido moral a defrontar-se com a verdade.

A bondade é resultado do saber. Para alguém ser feliz é necessario ser bome
para ser bom ¢ preciso ser sabio. Aquele que encontrou a verdade oculta em sua
alma sente-se obrigado a ajustar com ela sua conduta. Assim, o conhecimento do
bem determina a pratica da virtude. Nao existem pessoas mds, sendo extraviadas.
A maldade ¢ produto da ignorancia.

79. NicHovas Fearn, Aprendendo a filosofar em 25 licdes — Do poco de Tales a desconstrugio
de Derrida, p. 33.

80. Pauro NaDER, Filosofia do direito, p. 136.

81. Nicnoras FEarn, Aprendendo a filosofar em 25 licoes... cit., p. 34.
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O principio “a virtude € saber” ¢ considerado por Garcia Mdynez a pedra
angular da ética socratica. “Ao lado do racionalismo, hd em sua ética um aspecto
eudemonista. Como a maioria dos pensadores helénicos, faz da felicidade o desi-
derato da existéncia; mas acredita que 2 ventura s6 pode chegar-se pelo caminho
reto. Na moral socratica se d4a uma estreita relacio entre essas trés nocoes: o saber,
a virtude e a felicidade. O conhecimento do bem implica a pratica da virtude e
o exercicio desta faz felizes os homens. A sabedoria é o valor supremo, ja que ¢
condicionante dos outros dois.”®

Socrates forneceu material para que Aristoteles e Platio desenvolvessem suas
doutrinas politicas. Todos os trés consideram o homem nao como ente isolado,
mas como ser social. Ou, na expressio aristotélica classica, o homem ¢ o animal
politico por natureza.

O aperfeicoamento nao é trilha a se percorrer sozinho. O individuo s6 se
aprimorara na convivéncia comunitdria. Assim, entre ética e poh’tica existe cor-
relacdo intima. O homem perfeito nao é unicamente o0 homem bom, mas o bom
cidadao.®

A maiéutica, método de Socrates, oferece o espetdculo da interrogacao conti-
nua, ou da busca insacidvel da verdade, pois nao ha solucoes satisfatorias para as
indagacoes humanas. O segredo € a busca, a procura, o infatigavel percurso das
respostas que saciem a eterna perplexidade das criaturas. Por essa forma, “chegou
Socrates a conclusao de que existem normas de conduta de validade absoluta, que
todos podem conhecer quando a si mesmos se interrogam ou quando conferem
0s seus juizos com 0s dos outros homens, animados de boa vontade. Era tal a sua
fé na virtude do conhecimento, que o levou a um rigoroso intelectualismo ético: a
moral reduz-se ao conhecimento do bem; s6 por ignorancia se comete o mal” 8

1.4.2.2.2 AcFtica platonica

Platdo (427-347 a.C.) era de nobre estirpe ateniense. Conhece Socrates aos
vinte anos e essa influéncia ditou os rumos de sua vida. Sua obra aperfeicoa o
método socratico da interrogacao. Faz da maiéutica® a sua dialética. “A dialética

82. Epuarpo Garcia MAvNEz, Ftica... cit., p. 126-127.

83. E importante ainda examinar a influéncia exercida por Sécrates sobre seus contempo-
raneos e sucessores, analisando a obra dos chamados socraticos menores, em oposi¢io
a Aristoteles, considerado socratico maior. Assim, ao menos Antistines e Aristipo
devem ser estudados. Ver DIOGENEs LAErcio, Vidas de los filosofos ilustres, recomendado
por Epuarpo Garcia MAynez, Etica. .. cit., p. 129.

84. Antono Truvol Y Serra, Histdria da filosofia do direito e do estado, v. 1, p. 110.

85. Por maiéutica se designa o método socratico de ensino/aprendizado, consistente
na multiplicacdo de perguntas e inducdo do interlocutor a descobrir suas proprias
verdades. Por extensao, compreende-se o conceito como método heuristico, ciéncia ou
método do parto, em que o contetido do ensino é parido no curso do dialogo.
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consiste, para Platido, numa contraposicao de intui¢des sucessivas, cada uma das
quais aspira a ser a intuicio plena da idéia, do conceito, da esséncia; mas, como
nio pode sé-lo, aintuicdo seguinte, contrapostaaanterior, retifica e aperfeicoa essa
anterior. E assim sucessivamente, em didlogo ou contraposicdo de uma intuicdo
a outra, chega-se a purificar, a depurar o mais possivel esta vista intelectual, esta
vista dos olhos do espirito, até aproximar-se o mais possivel dessas esséncias ideais
que constituem a verdade absoluta.”®

Platiao desenvolveu a teoria das idéias. Para ele, a alma descobre nela mesma
0s conceitos universais. Isso ndo depende da experiéncia sensivel, porque esta é
pélido reflexo darealidade superior: o mundo inteligivel. Vale a pena tentar penetrar
nessa concepc¢do platdonica. O mundo sensivel é o reino do mutavel, do relativo, do
contingente. O mundo inteligivel € o reino do imutavel, do absoluto e necessario.
“Omundo sensivel, que desliza entre o ser e 0 ndo-ser, s6 tem realidade na medida
em que participa do mundo inteligivel; as coisas singulares, que nos rodeiam, sdo
como as sombras das idéias, isto €, das suas formas primordiais e arquétipos eter-
nos. Dai que os sentidos nao fornecam um saber verdadeiro, mas apenas uma mera
opinido, uma doxa. O saber verdadeiro ¢ uma ardua conquista da razdo, quando,
em luta com os sentidos, consegue superar as enganosas aparéncias e elevar-se
até a contemplacao das idéias”.*” Por isso € que se impde subordinar os sentidos a
razao. Estabelece-se uma hierarquia ontoléogica entre os dois mundos, paralela a
hierarquia axioldgica.

Descobrir-se e descobrir a realidade, ou a verdade, é a eterna luta do homem
nesta curta aventura humana. A alegoria da Caverna, no Livro VII da Republica,
mostra-se atual até hoje. Mostra o desafio no caminho da luz, contraposta a igno-
rancia e servidao da caverna. Também evidencia o preco da lucidez, renegada e
repudiada pelos que nao a possuem.

S6 se compreendera a ética platonica se inserta nos supostos metafisicos,
epistemologicos, politicos e psicologicos sobre que se apoia. A intencao de Platdo
era conferir a teoria da conduta uma base inquebrantavel. A moral s6 se poderia
fundamentar se os objetos do conhecimento fossem incorruptiveis e imutaveis. As
idéias, por ndo ocuparem lugar no espaco e no tempo, revestem esses atributos.

O processo de conhecimento pode recorrer a intuicao sensivel. Assim como
a contemplacao do retrato evoca a imagem da pessoa retratada, aquela dos objetos
corpoéreos da origem a reminiscéncia da idéia. Conhecer €, para Platdo, recordar
0 que jd se sabia.

A alma ¢ imortal e seu destino, depois da existéncia terrena, esta condicio-
nado ao grau de liberacio alcangado diante das incitacdes da sensibilidade e das
impurezas da matéria.

86. ManUEL Garcia MorenTE, Fundamentos de filosofia — Licoes preliminares.
87. AntoniO TRUYOL Y SERRA, Historia da filosofia do direito e do estado cit., p. 120-121.
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Platdo estabelece uma hierarquia das idéias e o lugar supremo esta reservado
aobem. “A subordinacio das restantes a esta [déia suprema — sol do mundo inteli-
givel, como a chama o autor de A Repuiblica —ndo é somente subordinacio logica
do particular ao genérico, senao teleologica do meio a respeito de seu fim.”% Esse
raciocinio é facilmente assimildvel. Ora, se asidéias constituem a inica e verdadeira
realidade,a mais relevante das idéias é¢ ado Bem. Este €, para o mundo inteligivel, o
que é 0 Sol para o mundo sensivel. Nao ¢ dificil identificar o Sol, a Verdade, a Luz,
coma propria Divindade. Por isso ainfluéncia de Platao no cristianismo, facilitada
pelo neo-platonismo com Plotino, que facilitou a incorporacdo do pensamento
platonico na mistica crista medieval.

Sobre 0 Bem é oportuno deixar o proprio Platao falar: “De todas as idéias, a
Idéia do Bem ¢ a mais valiosa, é por isto que de todas as ciéncias a mais nobre a ser
ensinada devera ser justamente esta, pois da Idéia do Bem dependerao todas as
demais virtudes. Aindanao conhecemos suficientemente essa idéia. Senao a conhe-
cemos, de nadanos serve, damesma maneira que nada possuimos, se nio tivermos
o Bem. De nada vale possuir qualquer coisa que seja, se ela nao for boa” %

Interessa observar, na ética platonica, a relacao entre as partes da alma e a
doutrina das virtudes. Cada uma das partes da alma tem funcao especial e virtude
propria. A inteligéncia corresponde a sabedoria; a vontade, o valor; aos apetites, a
temperanca. Sdo virtudes que atuam em coordenacio e cuja harmonia constitui a
justica. A justica ¢, para Platao, a harmonizagao das atividades da alma e de suas
respectivas virtudes.

Ha um idealismo moral intenso na ética platdnica, para quem a virtude vale
tanto quanto a felicidade. A ética € um aspecto, apenas, da filosofia pratica do
fundador da academia. O outro aspecto €é a politica. Por isso, o problema moral
nao ¢ individual, mas coletivo. A formacio espiritual do homem cabe ao Estado,
entidade que nao ¢ meramente organizacao de poder, mas instituto de educacao,
cuja finalidade ultima é realizar a idéia do homem e conduzir os individuos ao
conhecimento e pratica das virtudes que deverao torna-los felizes.*

A missao do homem é arremeter-se do sensivel ao inteligivel. Isso ele alcancara
pormeio dadialética. A dialéticalibertara os prisioneiros—alegoria da caverna—que
s6 conhecem da realidade as sombras bruxuleantes de quem nao se defrontou com
a luz da verdade. Nesse percurso, a humanidade passara por quatro momentos: a
sensacio, a percep¢ao, o conhecimento discursivo-matemadtico e o conhecimento
intuitivo-filosofico.

Em A Republica, Platdo desenvolve o postulado de que a vida humana so al-
canga o seu fim ultimo no seio da cidade. A cidade tem por missao tornar virtuoso

88. WinpeLBAND, Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, Tubingen, 1935, p. 101, apud
Epuarpo Garcia MAyNEz, Etica... cit., p. 137.

89. Pratio, A Republica, 505-a.
90. Consultar Fpuarpo Garcia MAYNEz, El derecho natural en la época de Socrates.
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o homem. O convivio social deve criar as condi¢oes para o aperfeicoamento da hu-
manidade. A concep¢ao pedagogica da comunidade politica é ainda hoje instigante.
Por sinal que a preocupacio platonica é com a formacao integral do ser humano,
ndo apenas com a educacéo formal. Seu projeto pedagégico merece reflexao em
nossos dias. “O nivel de competitividade e a preocupacao com o mercado enfatiza-
ram uma educacao cada vez mais técnica e intelectual, nao se preocupando, coma
mesmaintensidade, comadimensio afetiva, ética e transcendente dohomem. Uma
educac¢ido que nio tivesse presente a dimensdo da transcendéncia do ser humano
ndo seria incompleta?”®!

A idéia recorrente de que mais escolas tornam despiciendos mais hospitais e
mais prisoes ja fora sustentada por Platao. Para ele, o objetivo do educador seria
tornar as instituicdes como nosocomios e tribunais supérfluas no interior da Po-
lis. Saliente-se o trecho significativo: “E acaso se arranjard prova maior do vicio e
da educacio vergonhosa numa cidade do que serem necessarios médicos e juizes
eminentes, ndo s para as pessoas de pouca monta e os artifices, mas também para
os que se dao ares de terem sido criados em grande estadao? Ou nio julgas uma
vergonha e um grande sinal de falta de educacio ser-se for¢ado a recorrer a uma
justicaimportada de outrem, como se eles fossem amos e juizes, por falta de justica
propria?”®? Naverdade, fossem os humanos racionais e se compenetrassem de que
sua existéncia fragilima é transitoria e a sociedade poderia dispensar a for¢a para
manté-la sob a ordem possivel.

Platao permanece atual e instigante, nao sé diante da perenidade das questoes
por ele enfrentadas, mas também devido ao uso da metafora e da analogia. Seus
dialogos constituem assunto atemporal, proprio a natureza humana. Elaborou a
teoria das formas, e segundo esta “o mundo fisico das imagens e impressoes ¢ uma
palidaimitacdo de um mundo mais elevado de conhecimento e verdade... Sob seus
termos, nao podemos conhecer coisas como arvores e animais, ja que o mundo das
aparéncias que elas povoam nao se presta a um conhecimento propriamente dito.
Na visao de Platao, s6 podemos conhecer realmente aquilo que é verdadeiramente
real, e esse critério so € satisfeito por objetos perfeitos e imutdveis. Em algum lu-
gar, ele afirmava, existe uma arvore ideal que fixa o padrao, e é dela que as arvores
comuns derivam sua forma”.*’

No pensamento de Platdo, o dever da filosofia é treinar a humanidade a usar a
razao. A razao ¢ o “olho intelectual” que, se utilizada de maneira adequada, guiara
o homem até a descoberta do conhecimento. Ha uma analogia interessante entre
o sol e a verdade, entre a luz e o0 bem. A luz do sol e a luz da razio se prestam a
comparacoes facilmente compreensiveis. Enquanto a escuridao da noite equivale
as trevas da ignorancia. Isso é intuitivo, mas € também platonico.

91. EviLAzio F BORGEs TEIXEIRA, A educacdo do homem segundo Platao, p. 8.
92. PuraTAO, A Republica cit., 405-D.
93. NicHovas FEArN, Aprendendo a filosofar em 25 ligdes... cit., p. 41.



CONCEITO DE ETICA 51

1.4.2.2.3 A Ftica aristotélica

Aristoteles (384-324 ou 322 a.C.) foi discipulo de Platdo e seguidor de suas
idéias. Nasceu em Estagira, cidade macedonia de populacio grega, filho de Nico-
maco, médico assistente do Rei. Aos dezessete anos foi viver em Atenas e entrou
paraa Academia do jd sexagendrio Platdo. Mais tarde,em 335, fundou o Liceu, onde
ensina com independéncia doutrinal em relacao ao pensamento platonico.

Nao adotou um método unico aplicavel a todo o seu pensamento. “A seu ver,
cada area de estudo requeria procedimentos de investigacao e padroes de exatidiao
proprios. Como escreveu arespeito da ética, ‘nossa discussao serd adequada se tiver
tanta clareza quanto o tema permita, pois a precisio nao deve ser buscada sempre
da mesma maneira em todas as discussoes, assim como nio o pode ser em todos
os produtos dos oficios.”?*

A finalidade da ética é descobrir o bem absoluto, a meta definitiva, que é ponto
de convergéncia e chegada e nao pode ser ponto de partida de mais nada. O bem ¢é
aplenitude da esséncia. O homem busca naturalmente a esséncia e consegue uma
felicidade imperfeita, na também falivel hierarquia de bens que estabelece para si.
S6 sera plenamente feliz quando atingir o bem supremo. Esse ¢ 0 bem absoluto ou
a verdadeira felicidade. Para alcanca-la, hd de se contemplar a verdade e aderir a
ela.

Como se chega a felicidade? O meio para consegui-la sio as virtudes, ou seja,
os habitos ou disposi¢des humanas gragas aos quais realizara as obras que lhe siao
proprias. O homem deve se impor o exercicio, firme e constante, da virtude. Nao
basta um ato virtuoso de quando em quando. A virtude é a atualizacio do que lhe é
proéprio. O homem virtuoso ¢ aquele que mergulhano desenvolvimento integral de
suas faculdades. “A virtude, em Aristoteles, significa a acao. Significa uma pratica,
e nio umanatureza. O homem virtuoso, portanto, ¢ o homem ativo, que aprendeu
pela prética a desempenhar um papel social dentro da sua comunidade; ele é 0 ho-
mem politico.”® Ha duas espécies de virtudes: as dianoéticas ou intelectuais e as
éticas ou morais. As primeiras dependem do entendimento e se adquirem por via
teorética, mediante o ensino. As virtudes éticas ou morais residem na vontade e s6
depende da vontade desenvolvé-las. Na concepg¢ao aristotélica, a ética s6 depende
davontade da pessoa. Para distinguir entre virtudes intelectuais e virtudes morais,
Aristoteles exemplifica de maneira ainda hoje clara e apreensivel: “Nao €, pois, por
natureza, nem contrariando a natureza que as virtudes se geram em nos. Diga-se,
antes, que somos adaptados por natureza a recebé-las e nos tornamos perfeitos
pelo habito. Por outro lado, de todas as coisas que nos vém por natureza, primei-
ro adquirimos a poténcia e mais tarde exteriorizamos os atos. Isso ¢ evidente no
caso dos sentidos, pois nio foi por ver ou ouvir freqiientemente que adquirimos

94. Idem, p. 46.
95. GasrieL CHALITA, Os dez mandamentos da ética cit., p. 32.
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a visao e a audi¢do, mas, pelo contrario, nos as possuimos antes de usa-las, e nao
entramos na posse delas pelo uso. Com as virtudes dd-se exatamente o oposto:
adquirimo-las pelo exercicio, como também sucede com as artes. Com efeito, as
coisas que temos de aprender antes de poder fazé-las, aprendemo-las fazendo; por
exemplo, os homens tornam-se arquitetos construindo e tocadores de lira tangendo
esse instrumento. Da mesma forma, tornamo-nos justos praticando atos justos,
e assim com a temperanga, a bravura etc.”.% E uma solene proclamacio de que a
criatura humana dispoe de livre arbitrio e pode imprimir a sua vida o rumo que
bem quiser.

Aristoteles também separa a virtude dos instintos e emocgoes. Estes, involun-
tarios; aquela, volitiva. Nem se confunda virtude com faculdades ou aptiddes. A
virtude se obtém mediante o exercicio: é um hdbito. As aptidoes, intelectuais ou
fisicas, sdo inatas. Para Aristoteles, a razdo nao basta. E preciso cultivar o habito
da virtude. De tanto praticar, o homem chega a ser virtuoso. “As virtudes morais
(ou cardeais: prudéncia, fortaleza, temperanca e a sua sintese, a justica) consistem
no justo meio, que evita os excessos. Superior as virtudes éticas sao as virtudes
dianoéticas (sabedoria, contemplacio).”®’

A mencionada teoriado justo meio é uma das formulacoes mais interessantes
de Aristoteles. A virtude é o justo meio entre dois vicios extremos. A temperanca
¢ 0 meio-termo entre o desenfreio e 0 embotamento. O valor, entre a temeridade
e a covardia. A liberalidade, entre a prodigalidade e a avareza. A partir disso, con-
clui-se que a virtude nio estd sempre em situacgio rigorosamente equidistante dos
extremos viciosos.”®

A sintese de todas as virtudes seria a justica. A nota caracteristica da virtude
justica é a alteridade. Justica é sempre uma relacio de alguém com outrem. Em
sentido estrito, justica é uma virtude ética particular. Além da alteridade, ela pre-
cisa pressupor a igualdade. Como a igualdade pode ser aplicada de mais de uma
maneira, classifica-se a justica em distributiva e corretiva ou sinalagmatica. Esta
altima subclassifica-se em comutativa e judicial.

Tudo se completa com a concepcao da equidade (epiekeia), principio até
hoje relevante para a aplicacao da lei. A previsibilidade do legislador nédo alcanca
a complexidade do mundo real. Os casos particulares precisam de uma adaptacao
da lei, elaborada em abstrato e incapaz de antever situacdes futuras. A tensio per-

96. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, p. 267.

97. G1aNFRaNCO MoRrra, Filosofia para todos, p. 122.

98. Para conhecer a ética aristotélica ha necessidade de estudar trés obras: a Etica a Nico-
maco, a Etica eudemia e a Moral magna. As duas primeiras sao atribuidas a Aristételes,
enquanto a terceira seria resumo das outras, feito por um discipulo da escola peripa-
tética. Epuarpo Garcia MAvnez (Etica... cit., p. 140) recomenda a leitura de JaEGER:
Aristotle — Fundamentals of the history of his development, Oxford, Clarendon Press,
1934, cap. IX, p. 228.
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manente entre a generalidade abstrata da lei e a singularidade concreta dos casos
reaisatenua-se comaequidade, aplicacao dalei com uma consciéncia mais plastica,
tendente a realizacao do justo, mais do que a fria observancia da rigidez formal da
lei. Eqiiidade ¢ a idéia mais aproximada a de justica natural, predominio do bom
senso e do equilibrio e contrdria a inflexibilidade literal das normas convencional-
mente postas pela civilizagao para manter a ordem a qualquer custo.

Perquirir os fins altimos foi recorrente na volumosa obra de Aristoteles. A
teleologia foi tema predileto: aidéia de que o presente pode ser compreendido por
referéncia ao futuro. “A natureza de uma coisa - fosse uma semente ou um homem
—erainextricavelmente ligada a seu telos, sua meta ou fim tltimo. O fim ultimo de
um objeto da forma a sua natureza e essa natureza, subsequentemente, o compele
rumo a sua meta.”® Qual o fim ultimo do homem?

A meditacdo presente enquadra-se no exame daéticados bens. O fim altimo do
ser humano seria a consecucao do bem. Porisso é que “Aristoteles viaa depravacio
moral como um abandono de nossa func¢ao, uma negacio de nossa esséncia e fim
ultimo. Umaboa pessoa, por outro lado, ¢ aquela que desempenhabem sua funcao,
tal como umaboa faca é aquela que cortabem”.'® A func¢do da humanidade sobre o
planeta é aquela parte da natureza dos seres humanos que ¢ exclusiva deles. O uso
darazdo, conducente 2 felicidade. Ser feliz é agir de conformidade com a razio.

1.4.2.2.4 A Eticaepicurista

Apos Platao e Aristoteles, a filosofia toma outra feicido. Despede-se das idéias
e das formas. Os principais antagonistas sdo os epicuristas e os estdicos. Divergem
sobre anatureza do fim ou do bem supremo. Para os primeiros, a finalidade humana
¢ o prazer. Para os estdicos, a humanidade existe para cultivar a virtude.

Para Epicuro (342 ou 341-271 ou 270 a.C.), o universo provém de ordens
mecanicistas e materialistas. Predomina o acaso ou a cegueira do Cosmos. Tudo
¢ contingente e hd uma pluralidade de mundos pereciveis. Nao se faz referéncia a
Divindade. Nao que Epicuro professe o ateismo tedrico, pois ndo nega a existéncia
dos deuses. Mas perfilha um ateismo pritico, ao sustentar que as esferas divina
¢ humana sido alheias entre si. Seu ideal ético é o hedonismo rejuvenescido. O
homem deve procurar o prazer e o gozo da vida. Pois a felicidade é o bem ultimo
da existéncia e consiste, exatamente, no prazer. Mas existe uma hierarquia entre
os prazeres. Nao se deve perseguir o prazer sensual, a luxuria, o gozo insensato.
Atinge-se o prazer mediante inumeras fruicoes, dentre as quais as mais elevadas
saoas do espirito. O sabio identificara a hierarquia dos valores e priorizara o prazer
intelectual ao sensivel, o sereno ao violento, o estético ao grotesco. Via Epicuro na
amizade um dos gozos mais intensos e mais puros da vida.

99. Nicnovras Fearn, Aprendendo a filosofar em 25 ligoes. .. cit., p. 46.
100. Idem, p. 52.
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Os prazeres sdo naturais e necessarios, naturais e nao necessarios, ou nem
naturais nem necessarios. Os primeiros podem ser exemplificados como a satis-
facao moderada dos apetites. Dos segundos, o exemplo é a gula. Tipo dos terceiros
seria a gloria. Os prazeres sao ainda corporais e espirituais, violentos e serenos.

O ser humano precisa renegar os prazeres ndo naturais e nao necessarios,
como o excesso de bens materiais e as glorias, limitar a fruicao dos prazeres natu-
rais e nio necessdrios, tais como a gula e a embriaguez. O ideal é conduzir-se pelo
natural e necessario.

Ador éinevitavel e muitas vezes pode ser o caminho para prazeres mais inten-
s0s. A virtude do homem sdbio é a prudéncia e ela o auxiliard a escolher o melhor
caminho. As finalidades da ética sao duas: uma critica, outra construtiva. A fina-
lidade critica consiste no aniquilamento das supersti¢oes que afligem os mortais.
A finalidade construtiva é assinalar as regras que farao feliz o individuo.

Nabusca dafelicidade ha dois obstaculos: o medo damorte e o temoraos deuses.
Nio se deve temer a morte, pois ela ndo concerne ao homem vivo. A morte nada é
paranos, pois enquanto somos, elanao ¢, e quando ela chega, ja nao somos. Vale a
penareproduzir o textointegral de que se costuma extrair pequena parte: “Habitua-te
a pensar que a morte nao é nada em relacéo a nos; pois todo bem — e todo mal — esta
nasensacio: ora, a morte é privacao de sensacao. Segue-se que o justo conhecimento
de que a morte nao é nada emrelacao a néds torna feliz a condi¢ido mortal da vida, nao
acrescentando a ela um tempo infinito, mas subtraindo da condi¢ao mortal o desejo
deimortalidade. Poisnio existe nada de temivel na vida para quem verdadeiramente
compreendeu que nio hd nada a se temer na nao-vida”.'"!

Igualmente, ndo se deve temer os deuses, pois, seres perfeitos e distantes,
nao estdo preocupados com a imperfeicao humana. O pensamento de Epicuro é
instigante: “Em sua felicidade, os deuses existem fora do mundo, do qual néo se
ocupam. Isto é comprovado pela existéncia do mal no mundo: se Deus o conhece
e nao consegue evitd-lo, entdo é impotente; se o conhece e ndo o evita, ele é mau;
ou talvez ocorram ambas as coisas a0 mesmo tempo; mas certamente ele nio é
onipotente e bom, dado que o mal existe”.!*? Os deuses encontram-se entregues
continuamente as suas proprias virtudes e acolhem exclusivamente seus seme-
lhantes. Consideram estranho tudo o que nao é semelhante a eles.

A ética é o ponto culminante do epicurismo. Epicuro nao pregou uma escola
de libertinagem. Ele propoe uma sabedoria cujo critério é o prazer, mas cuja
preocupacio é o temor. Disseminou aidéia daimprescindibilidade dareflexao ética:
“Queninguém, sendo jovem, tarde a filosofar, nem velho, se canse da filosofia. Pois
néo é, para ninguém, nem muito cedo nem muito tarde para assegurar a saude da
alma. Aquele que diz que o tempo de filosofar ainda nao chegou ou que ja passou

101. Ericuro, Mdximas capitais, § 124, apud Jean-PauL Dumont, Elementos de historia da
filosofia antiga, p. 544-545.

102. GianrraNcO MORR4, Filosofia para todos cit., p. 123.
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se parece com aquele que diz que o tempo da felicidade ainda nao chegou ou que
nao mais existe”.'>

A ética epicurista se inclina para um sentido individualista. A conduta é pro-
blema pessoal, néo coletivo. Ao sabio interessam seu bem-estar e sua virtude, nao
ados outros. Esse individualismo tende a ser egocéntrico. A pessoa deve procurar
seu proprio bem, sem se preocupar com os outros. E hd nela certo utilitarismo, em
antecipacao aversaoinglesa, com suaaritmética do prazer. Os homens viviam como
feras, a margem da lei, e decidiram um dia unir-se para por um paradeiro naquele
estado de beligerancia. Surgiu assim a justica, conceito negativo de nio prejudicar
os semelhantes, em troca do dever reciproco e idéntico destes.

A justica é o fruto de um pacto de utilidade. Cada individuo desiste de molestar
osdemais, em trocade tambémnao sermolestado. O Estado tem o dever de velar pelo
cumprimento do contrato social e punir seus infratores. Vé-se, assim, que a ética epi-
curista é um eudemonismo hedonista, além de serindividualista e egoista. Além de
tudo, o filésofo nao deve fazer politica. Para Epicuro, o lema era “viva escondido”.

Vale mencionar o quadruplo remédio ou tétrapharmakon, o conjunto de
preceitos cujo objetivo ¢ liberar a humanidade do temor aos deuses, do medo da
morte, do sofrimento e da dor. Sao eles:

“I— O ser bem-aventurado e incorruptivel nao tem ele mesmo preocupacoes
e ndo as causa em outrem; de forma que ele nao esta sujeito nem a célera nem a
benevoléncia: pois tudo isso é proprio de um ser fraco.

“I1 — A morte nao é nada em relagéo a nos; pois o que é dissolvido nio sente,
e 0 que ndo sente nao € nada em relacio a nos.

“II1 - O limite da grandeza dos prazeres € a eliminacéao de toda dor. Por toda
parte em que se encontre o prazer, durante o tempo que ele dura, nao ha lugar para
a dor, ou o sofrimento, ou os deuses ao mesmo tempo.

“IV — A dor ndo dura de uma maneira ininterrupta na carne, mas naquela
que é extrema o tempo nao € mais breve, e aquela que apenas ultrapassa o prazer
corporeo nido dura inumeros dias; quanto as doencas de longa duracao, elas se
acompanham para a carne mais de prazer do que de dor.”'%*

1.4.2.2.5 A Eticaest6ica'®

Foram cinco séculos de labor filosofico, dai ser natural a constatacio de trés
grandes fases na escola estdica: o Estoicismo Antigo, com Zenao de Citio, Cleantes

103. Ericuro, Carta a Meneceu, § 122, apud Jean-PauL DumonT, Elementos... cit., p. 543.

104. Epicuro, Mdximas capitais, 1-1V, apud Jean-Paur DumonT, Elementos... cit., p- 549-550.

105. O estoicismo antigo estd representado por ZENAO DE CitiuM (336-264 a.C.); CLEANTES
pE Troas (331-233 a.C.); Crisipo DE Soul {280-207 a.C.); DioGeNES, o Babilonio. Entre
0s estoicos que exerceram sua atividade em Roma, devem ser mencionados SENECA
(4-95), EricTETO (século 1 d.C.) e Marco AureLIo (121-180). Além disso, o estoicismo
se refletiu de maneira consideravel no Cristianismo.
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e Crisipo; o Estoicismo Médio, de Panécio e Possidonio; o Estoicismo Novo, de
Séneca, Musénio Rufo, Epicteto e Marco Aurélio. O Estoicismo Antigo foi fundado
pelo Fenizio Zenao (336 ou 332-264 ou 263 a.C.), natural de Cicio, em Chipre.
De sua obra so restam alguns fragmentos.

Sintetiza-se a ética estoica em duas formulas: vive de acordo contigo mesmo
e vive de acordo com a natureza. A natureza humana se submete a razdo. Logo,
viver de acordo com a natureza equivale a viver de acordo com a razido. “A virtu-
de consiste no império da raziao sobre os sentidos e na eliminacdo das paixdes,
vituperadas pelos estoicos como doencas da alma. Assim entendida, a virtude é
o tnico bem, e o0 vicio, seu oposto, o tnico mal. Tudo o mais é indiferente. A vir-
tude, segundo Crisipo, pode definir-se como a disposicao constante que realiza o
acordo do individuo consigo mesmo e com a Natureza.”'* Viver virtuosamente
¢é viver de acordo com a natureza, mas nio a natureza bioldgica, senao a natureza
concebida pela razao.

O mundo é regido por uma ordem universal. Tudo nasce e morre num ciclo
predeterminado, chamado “ano césmico”. Tudo se repete, na concepcao de “eterno
retorno”. Nesse universo, o homem deve se inserir com indiferenca — apatia—, e o
ideal é desejar as coisas como elas sdo, nunca desejar que sejam como ele deseja.

O homem é naturalmente provido de razao, mas também existe a patologia
humana. Esta se exterioriza por inclinacoes e afetos, dos quais € necessario libertar-se.
Libertar-se das afeicdes é um dos ideais estoicos. Através de vinculos afetivos, o
homem se escraviza. Deve desligar-se das coisas do mundo exterior, apagando-as
até atingir a apatia.'”

O prazer deve ser evitado, pois pertence as afeicoes. E um adereco falso, como
dizia Cleantes. A virtude é autarquica. Em que consiste a autarquia da virtude? A
virtude é auto-suficiente. Basta-se a si mesma. O verdadeiro sabio nela encontra
defesa para as angustias do mundo exterior e dela extrai sua for¢a.

A virtude ¢ unica - nisso fundam-se em Socrates —, e entre a virtude, bem
unico, e o vicio, unico mal, nio h4a meio-termo. Tudo o mais vem a ser eticamente
indiferente —adiaforas. Esse rigorismo foi temperado pelos discipulos de Zenao, ao
distinguir entre bens desejaveis e bens condenaveis. Nao se confunde o desejavel
com o eticamente bom. Mas ostenta valor enquanto estimula a pratica da virtude. O
censuravel, ou condenivel, nio se confunde com 0 mal, mas representa empecilho
ao exercicio da atividade virtuosa.

106. Antonio TruvoL Y SerrA, Histdria da filosofia do direito e do estado cit., p. 149.

107. Apatia nio quer dizer “caréncia de sentimentos caracteristica a uma estatua”. O sabio
tem impulsos moderados. Apatia é a subordinacdo das afeicdes a parte diretora da
alma que ¢ atormentada por elas e que, como reacdo, mediante a virtude, cumpre seu
natural destino (PauL BartH, Los estoicos, trad. Luis Recaséns Siches, Madrid, Revista
de Occidente, 1930, p. 150-151, apud Epuarpo Garcia Mavnez, Etica... cit, p. 153).
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O estoicismo teve ramificacao romana com Séneca (4 a.C.-65 d.C.), Epiteto
(50-138) e Marco Aurélio (121-180). Marco Tulio Cicero (106-43 a.C.), filésofo
eclético, conjugou elementos estoicos e platonicos, e defende um igualitarismo
social nitidamente estoico. Sustenta que todos os homens tém uma essencial dig-
nidade. Todos possuem razdo e conhecem o honesto e o desonesto, conseguem
distinguir o justo do injusto. E frequente em sua obra o uso da expressao “huma-
nitas”, no sentido da formac¢io humana e espiritual, signo da elevada condigao do
homem. Por isso é que ele alimenta generosa confianca na natureza humana. Sua
influéncia foi grande porque durante os séculos seguintes houve disseminagao de
seu pensamento e das doutrinas do estoicismo, em especial no pertinente ao Direito
Natural. Importante enfatizar que o estoicismo — na sua submissao as dores e ao
sofrimento —estd presente e é perfeitamente identificavel no Cristianismo. Mesmo
porque o pensamento ciceroniano alimentoua obra dos Padres daIgreja Ocidental,
especialmente Lactancio, Santo Ambrésio e Santo Agostinho.

Uma conotac¢io estéicadesingular interesse éa concepgio de que o ser humano
é uma criaturaintermedidria e, portanto, sujeita a vicissitudes. Tanto é suscetivel a
se tornar virtuoso como, com freqiiéncia maior, ase converter numviciado. “Entre
0s seres, uns nao participam nem da virtude, nem do vicio, como as plantas e as
bestas brutas: as primeiras nao tém alma e sao providas de uma natureza a qual falta
arepresentacio;as ultimas sio privadas de intelecto e de razao; o intelecto earazao
sdo, por assim dizer, a sede do vicio e da virtude, que sdo naturalmente dispostos
a ai residir. Outros s6 tem comunhio com a virtude, e nio participam de nenhum
vicio, como os astros: estes ultimos sdo, diz-se, viventes, e viventes inteligentes.
Outros, enfim, t¢ém uma natureza misturada, como o homem, que é sujeito, assim
como outros contrarios, a virtude e ao vicio.”'®

Esse amalgama entre obem e o mal, entre a fragilidade e aforca, faz da criatura
humana algo pldstico, moldavel e suscetivel a transformacoes que o aprimorem,
ou que o deteriorem. A ética seria o caminho a busca da virtude. Mas deve-se dizer
“avirtude” ou “as virtudes”?

“A virtude é uma, e se ela se manifesta sob a forma de disposicoes diversas da
alma, é aunidade daalmasabia e virtuosa que essa diversidade remete.”'* A virtude
seria uma espécie de saude da alma ou uma forca da alma, com exteriorizacoes
multiplas. Zendo admitia varias virtudes e acompanhava Platao ao denomina-las
prudéncia, coragem, temperanca e justica. Elas poderiam ser conceituadas como
Plutarco o fez: “A coragem é a prudéncia nas coisas a suportar; a justica, a pru-

108. Fion, filosofo de Alexandria do inicio do século [, Da criagdo, 73, apud JEan-PauL
Dumonr, Elementos... cit., p. 631.
109. Jean-Paur DumonT, Elementos... cit., p. 652.
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déncia nas coisas a atribuir”.!'® Ou como se exprimiu, lapidarmente, Cleantes,
apos afirmar que o esfor¢o ¢ um choque do fogo, que se chama forca e poténcia,
quando capaz de produzir impressdes na alma: “Essa forca ou poténcia, quando
ela se aplica a perseverar, é o dominio de si; quando ela se aplica a suportar, é a
coragem; quando ela se refere a0 mérito, a justica; quando ela conduz a escolher
ou a evitar, a temperanga”.'!!

1.4.3 AEticaformal

As duas classificacoes anteriores — ética empirica e ética dos bens — se pren-
dem a resultados do atuar humano. O empirismo s6 se atém ao que realmente
ocorre, a partir, portanto, do efeito concreto da atuacdo humana. A Ftica dos bens
se preocupa com a relacdo estabelecida entre o proceder individual e o supremo
fim da existéncia humana.

Ja para Immanuel Kant (1724-1804), em sua filosofia pratica, a significacao
moral do comportamento nio reside em resultados externos, mas na pureza da
vontade e na retiddo dos propositos do agente considerado. Afere-se amoralidade
de um ato a partir do foro intimo da pessoa. “A boa vontade nao é boa pelo que
efetue ou realize, ndo é boa por sua adequacao para alcancar algum fim que nos
tenhamos proposto; é boa so pelo querer, quer dizer, ¢ boa em si mesma. Conside-
rada por simesma, é, sem comparagao, muitissimo mais valiosa do que tudo aquilo
que por meio dela pudéssemos realizar em proveito ou graca de alguma inclinacao
e, sequer, da soma de todas as inclina¢oes.”!!?

A compatibilidade externa entre a conduta e a norma é mera legalidade, sem
repercussao no valor ético da acdo. Moralmente valioso € o atuar que, além da
concordancia com aquilo que a norma impde, exprime o cumprimento do dever
pelo dever, ou seja, por respeito a exigéncia ética. Kant propde, como critério
distintivo entre moral e direito, o motivo da acdo. A moral é autdnoma, o direito é
heterénomo. Enquanto a maior parte dos filgsofos vé no cerne da moral o conceito
de bem, o filésofo de Konisberg situa “no centro desta, em vez do bem, o dever: a
moralidade da ac¢do nio se funda no seu objeto ou conteddo, mas apenas na sua
forma, isto é, no seu mobil” '3

O fundamento da lei moral nao estd na experiéncia, mas se ap6ia em princi-
pios racionais aprioristicos. A lei, cuja exteriorizacao deve representar o movel da

110. PLutarco, Das contradicoes dos estoicos, V11, 1034 C, apud JEan-PauL DuMONT, Elementos...
cit., p. 652.

111. Idem, p. 653.

112. ImmaNueL Kant, Fundamentacdo da metafisica dos costumes, trad. Garcia Morente,
Madrid, Calpe, 1921, p. 22, apud Epuarpo Garcia Mavnez, Etica... cit., p. 178.

113. MA4rio BiroTTE CHORAO, O conceito de direito, Introdugdo ao direito, v. 1, p. 197.
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conduta eticamente boa, ¢ o imperativo categorico, o critério supremo da mora-
lidade: “Age sempre de tal modo que a maxima de tua acdo possa ser elevada, por
sua vontade, a categoria de lei de universal observancia”.!'*

Na licao de Garcia Mdynez, esse enunciado exprime duas exigéncias: 1) a
exigéncia da autonomia; e 2) a exigéncia da universalidade. O ato s6 ¢ moralmen-
te valioso quando representa observancia de uma norma que o sujeito se deu a si
mesmo. Se a conduta nao atende a um mandato oriundo da vontade propria, mas
procedente de vontade alheia, carece de valor do ponto de vista ético. E para que
o ato valha moralmente € indispensadvel possa aplicar-se a todo ser racional. A lei
moral ndo pode ter fundamento subjetivo, contingente e empirico, mas devera estar
racionalmente fundada. E o fundamento objetivo dela somente pode encontrar-se
no conceito da dignidade pessoal.'"”

Dentre as vdrias atividades espirituais desenvolvidas pela criatura pensante,
uma delas pode ser condensada “no nome de consciéncia moral. A consciéncia
moral contém dentro de si um certo numero de principios em virtude dos quais os
homens regem sua vida. Ajustam sua conduta a esses principios e, de outra parte,
tém neles uma base para formular juizos morais acerca de si mesmos e de quanto
osrodeia”.''® A consciéncia moral dispoe de principios evidentes, logicos e claros.
A partir desses principios os homens podem apreender os objetos metafisicos. E a
esse conjunto de principios Kant denominarazao prdtica. A denominacéo original
¢ de Aristoteles e Kant a ressuscita. E da andlise desses principios Kant chega aos
qualificativos morais: bom, mau, moral, imoral, meritério, pecaminoso, atributos
que ndo podem ser aplicados as coisas, sendo a vontade humana. A tnica coisa
qualificavel de boa ou ma ¢ a vontade humana.

A razio pratica subordina a razao pura. O bom atuar é mais importante do
que a razdo. Raciocinar nem sempre significa concluir no sentido do bem. Bem
que Emmanuel Kant perseguiu e que motivou toda a sua gigantesca obra. “O céu
estrelado acima de mim e a lei moral dentro de mim” eram as duas coisas que, se-
gundo ele, “enchem a mente de admiracao e assombro sempre novos e crescentes,
quanto mais e mais constantemente refletimos sobre elas”.

Na verdade, Kant “desejou descobrir um novo caminho entre as duas linhas
da filosofia do século XVIII. Os racionalistas haviam sustentado que a razdo pode
compreender o mundo sem o auxilio dos sentidos, enquanto os empiristas afirma-
vam que todo conhecimento deve ancorar-se firmemente na experiéncia. Ambos
tinham suas fraquezas — o conhecimento obtido através da razao pura pode ser
indubitavelmente verdadeiro, mas diz pouco sobre como é o mundo. J4 o conheci-

114. Fundamentacao da metafisica dos costumes, apud Epuarbo GARCiA MAYNEZ, Etica... cit., p.
67.

115. Epuarpo GARCia MAyNEz, Etica... cit., p. 45.
116. MANUEL GARCIA MORENTE, Fundamentos de filosofia... cit., p. 254.
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mento empirico, se pode dizer muito sobre o mundo, em troca sacrifica a certeza.
Os esfor¢os de Kant promoveram nada menos que uma revolucio na filosofia. Onde
os filosofos haviam falado previamente dos objetos ou das percep¢oes que deles
tinhamos, Kant compreendeu que o meio pelo qual essas duas coisas se encontram
¢ especialmente importante”. E porisso que, emrelacdo a Kant, pode-se concordar
com ele, divergir de seu pensamento, mas nunca ignora-lo.

E necessdrio deter-se um pouco mais sobre o pensamento de Kant.'"’

1.4.3.1 Os principais conceitos kantianos

Aintencdo de Kant foi demonstrar a falsidade de qualquer doutrina moral de
base empirica e conferir a ética um fundamento exclusivamente racional. Ele se
declara de acordo com a classificacao grega das disciplinas filosoficas, tripartidas
em logica, fisica e ética.

Talvez o conceito mais importante da obra de Kant seja o de boa vontade:
“Nem no mundo, nem, em geral, fora do mundo, ¢ possivel pensar nada bom sem
restricdo, a nio ser 140-s6 uma boa vontade”.!!® Até entdo, a moral se avaliava por
seus resultados. Era a ética do éxito ou a moral pragmatica. A partir de Kant, so
se considera a atitude interior da pessoa. O centro de gravidade da vida moral é
a pureza das intencdes. E boa vontade se define como “aquela que obra nio s6
conforme ao dever, sendo também por dever”.'"” Essa concepcao se apoia sobre a
classificacao triplice dos atos humanos elaborada por Kant. As atitudes da pessoa,
diante da moral, podem ser: 1) acdes conformes com o dever, mas que nio sdo
realizadas por dever; 2) acdes realizadas por dever; 3) acdes contrarias ao dever.

Um exemplo pode simplificar a compreensio: conservar a vida é um dever.
Se nos preocupamos apenas com isso, nossa conduta fica reduzida de significacao
moral. Se atentamos contra ela, descumprimos o dever. Mas se alguém perdeu
todo o apego a vida e, mesmo nio temendo, ou até desejando, a morte, conserva a
existéncia para nao descumprir o dever de conservar a vida, sua conduta coincide
externa e internamente com a lei moral e possui valor moral pleno.

Outro conceito-chave é o dos imperativos. Enquanto os fenomenos da na-
tureza decorrem das leis naturais, os fendmenos humanos derivam de principios.
A determinacao da vontade por leis objetivas se chama constri¢do. A represen-
tacao de um principio objetivo constritivo para a razio se formula através de um
imperativo. O imperativo se exterioriza sob a forma de um dever ser e se divide

117. Para penetrar no pensamento kantiano, recomenda-se a leitura de Fundamentacdo da
metafisica dos costumes (1785), Critica da razdo prdtica (1788) e Metafisica dos costumes
(1797).

118. ImmanueL Kant, Fundamentacdo da metafisica dos costumes, apud EpuARDO GARCiA
MAvNEz, Etica. . .cit., p. 162.

119. Idem, p. 163.
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em categorico e hipotético. O imperativo categdrico impoe uma conduta por si
mesma, enquanto o imperativo hipotético ordena comportamento como meio para
atingir uma finalidade. Exemplo: deves amar a teus pais — imperativo categorico;
se queres ir de um ponto a outro pelo caminho mais curto, deves seguir alinha reta
— imperativo hipotético.'*

Aformula do imperativo categorico é célebre: “Age s6 segundo uma maxima
tal que possas querer ao mesmo tempo que se torne lei universal”. Isso significa
que a pessoa deve agir espontaneamente, com acio produzida por sua vontade e
ndo por vontade alheia. E para que o comportamento seja eticamente valioso, ele
deve revestir valor universal. Quando se fala em valor universal, quer-se dizer
validade objetiva.

Kant distingue maxima e lei moral. “A mdxima € o principio subjetivo da
acdo, quer dizer, aregra de acordo com a qual procede o sujeito; a lei, ao contrario,
constitui o principio objetivo, universalmente valido, de acordo com o qual a
pessoa deve conduzir-se. O que o imperativo categorico reclama é que a maxima
(principio subjetivo) seja de tal natureza que possa ser elevada a categoria de lei
de universal observancia. Universalidade e valor objetivo sao, na terminologia de
Kant, expressoes equivalentes.”!?!

Uma questdo tormentosa € a existéncia efetiva dos imperativos categoricos.
Poderiam ser meras hipoéteses, desprovidas de concrecdo. Para resolvé-la, Kant
propoe um valor absoluto, habil a servir como fundamento objetivo dos imperati-
vos. E esse valor absoluto é a pessoa humana. Os objetos de nossas aspiracoes tém
valor relativo, servindo como meios. S6 o0 homem tem valor absoluto.

As coisas tém preco, disse Kant. Somente as pessoas tém dignidade. “O im-
perativo pratico serd, pois, como segue: age de tal modo que uses a humanidade,
tanto em tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre como um fim
a0 mesmo tempo e nunca somente como um meio.”'** Vale a pena insistir sobre
a questio, ainda com base textual em Kant: “No reino dos fins tudo tem ou um
preco ou uma dignidade. Quando uma coisa tem um preco, pode-se por em vez

120. Exemplos de Ebuarpo Garcia MAYNEZ, Etica... cit., p. 173. Como os designios da pessoa
podem ser reais ou meramente possiveis, os imperativos hipotéticos dividem-se em
assertorico-prdticos e problemdtico-prdticos. Estes assinalam os meios idoneos a
consecu¢do de um objetivo possivel. Sao as regras técnicas ou imperativos da habilidade.
Os assertdricos nao prescrevem meios para a consecucio de uma finalidade meramente
possivel, mas refletem o anseio pela felicidade. Sao os conselhos da sagacidade ou impe-
rativos pragmadticos.

121. Idem, p. 177.

122. Immanuver Kant, Fundamentacdao da metafisica dos costumes, apud Epuarpo Garcia
Mavnez, Etica... cit., p. 182.
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dela qualquer outra como equivalente; mas quando uma coisa estd acima de todo
preco, e portanto nio permite equivalente, entao tem ela dignidade.”'*

A idéia de autonomia e heteronomia, conforme ja asseverado, é também
importante no pensamento kantiano. Somente reveste valor ético a conduta auto-
noma, fruto davontade do agente. A conduta heteronoma, proveniente de vontade
alheia, é desprovida de valor moral. “A dignidade humana exige que o individuo
nio obedeca mais normas do que as que ele mesmo se auto-impos, usando de seu
alvedrio. Receber a lei do exterior equivale a renunciar a capacidade de autodeter-
minac¢ido normativa e implica o abandono de um dos atributos da personalidade
em sentido ético.”'**

O critério elaborado por Kant na teoriadaautonomia e da heteronomia é uma
das suas maiores contribuicdes para o pensamento, no dizer de Miguel Reale: “Na
doutrina de Kant, autonomia indica a exigéncia suprema que existe no plano mo-
ral de uma adequacio ou de uma conformidade absoluta entre a regra e a vontade
pura do sujeito obrigado. Quando um sujeito age de tal sorte que a vontade da lei
se torna a vontade dele mesmo, enquanto sujeito universal, temos um ato moral.
A moralidade realiza-se, pois, como autonomia, que é o dever e a possibilidade
que a vontade tem de por a si mesma a sua lei. Ditar a prépria lei, nao no sentido
de que a lei deva ser materialmente elaborada pelo proprio agente, mas no sentido
de que ele a reconheceu, a tornou sua, em virtude de identificaciao absoluta entre
avontade pura e o enunciado da regra moral”.'”

A inflexibilidade de Kant ao estabelecer os limites do ato moral levou muitos
autores adenominarem sua doutrinade rigorismomoral. Todavia, o seu raciocinio é
l6gico. Se a observanciaa uma regra moral se da por outros motivos ou finalidades,
que nao a subordinacio a racionalidade do preceito, essa obediéncia nao ¢ de mo-
ralidade pura. Pode-se atender a uma regra moral por interesse, por hipocrisia, por
vaidade, por vergonha, por tantos outros motivos que nao sejaa legitimidade quea
consciénciado agente emprestaao contetido danorma. Seja como for, estas altimas
hipdteses revestem um vicio que elimina todo o mérito da conduta moral.

A Moral é autdénoma. Basta a si mesma com os seus fundamentos. A conduta
moral é aquela resultante da harmonia entre a consciéncia e a observancia. Jd o
direito é heterdnomo. Satisfaz-se com a conformidade exterior. Nio necessita da
adesio da consciéncia. A legalidade é extrinseca, a moral € intrinseca.

123. ImmanueL Kant, Fundamentacao da metdafisica dos costumes, trad. Paulo Quintela, p.
77.

124. “Fichte expressou esse pensamento fundamental da ética kantiana com uma frase
terminante: quem obedece a uma autoridade exterior atua necessariamente sem cons-
ciéncia” (O. Kureg, trad. Domingo Miral Lopez, 3. ed., Madrid, Coleccion Labor, 1939,
p. 132, apud Epuarpo Garcia MAvnez, Etica... cit., p. 183).

125. MicueL Reatk, Filosofia do direito cit., p. 658.
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Todavia, “apesar das diferencas que separam a moral e o Direito, ambos per-
seguem o mesmo fim ultimo, pois pretendem assegurar a liberdade do homem,
impedindo que este possa ser rebaixado ao nivel de simples meio. O que acontece
€ que, ao passo que amoral procuraaliberdade interior, aindependéncia do sujeito
para com todo e qualquer moébil que nao seja o dever auténomo, o Direito realiza
a liberdade do agir externo na convivéncia com os outros. Dai a famosa definicio
kantiana do Direito como ‘o conjunto das condi¢oes sob as quais o arbitrio de cada
um se pode conciliar com o arbitrio dos outros de acordo com uma lei universal

de liberdade’.1%

Um aprofundamento nas formulacoes éticas de Kant, desejavel mas por ora
invidavel no ambito e propésito desta obra, se complementaria com o estudo das
objec¢oes levantadas principalmente por Hartmann e Scheler.'* Todavia, permanece
o maravilhoso contributo de Kant ao aprimoramento da reflexao ética, com o seu
idealismo transcendental. Iniciar-se no pensamento kantiano seriaa leiturade um
livro que escreveu sob o titulo Prolegomenos a toda metafisica futura.

Para o que nos interessa, no dominio da Etica, Kant dissociaa moral dasidéias
de prazer e de utilidade. A conduta ¢ valiosa no plano moral quando a sua moti-
vacdo consiste apenas no reconhecimento ao bem. Se o0 agente atuou com vistas a
obtencio de alguma recompensa, sua acao nao pode ser reputada positiva. E, no
ambito do direito, Kant posicionou a liberdade como o valor supremo: “O direito
é o conjunto de condicoes segundo as quais o arbitrio de cada um pode coexistir
com o arbitrio dos demais, de harmonia com uma lei universal de liberdade”. Sob
ainfluénciade Cristiano Tomasio, distinguiu a moral do direito, entendendo que a
primeira se ocuparia com o motivo da acdo, que deveria identificar-se com o amor
ao bem, enquanto para o segundo o relevante seria o plano exterior das ac¢oes.
Os direitos naturais, que identificou com a liberdagle, poderiam ser conhecidos
a priori pela razdo e independeriam da legislacio externa. O direito positivo, em
contrapartida, “ndo vincula sem uma legislacao externa”.'*®

1.4.4 A FEtica dos valores

A classificacdo Etica dos valores representa uma aparente inversao da tese kan-
tiana. Para Kant, o valor de uma acdo depende darelacao da conduta com o principio
do dever, o imperativo categorico. Kant pretendeu evitar o relativismo historico e
o eudemonismo através de uma ética formal. Ja Max Scheler adota outro roteiro:
acredita ser possivel assegurar a universalidade da éticamediante a experiéncia dos

126. Antonio TruYOL Y SErrA, Historia da filosofia do direito e do estado cit., p. 365.
127. Harrmann, Fthik, e ScHELER, Etica.

128. Pauro Naber, Filosofia do direito cit., p. 145. Os textos entre aspas sao de Immanuel
Kant, Introduccion a la teoria del derecho, 1. ed. reimpr., Madrid, Centro de Estudios
Constitucionales, 1978, p. 101 (apud NabEr, op. cit.).
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valores.'?° Para a filosofia valorativa, o valor moral ndo se baseia na idéia de dever,
mas da-se o inverso: todo dever encontra fundamento em um valor.

So deve ser aquilo que é valioso e tudo o que € valioso deve ser. A nocao de
valor passa a ser o conceito ético essencial. E valor ndo arbitrariamente convencio-
nado. Pois o que é valioso vale por si, ainda quando seu valor nio seja conhecido
nem apreciado. “A filosofia valorativa separa cuidadosamente o problema da in-
tuicdo dos valores — que ¢ epistemologico — daquele da existéncia do valor — que
é ontologico.”'*® E nossa consciéncia que nos adverte da existéncia dos valores.
Mas nao foram criados por ela, senio por ela descobertos. S6 pode ser descoberto
0 que j4 existe.

Quase impossivel conceituar-se o valor, como ja o reconheceu Mestre Reale:
“Deveriamos, a primeira vista, ter comecado por uma defini¢io do que seja valor.
Narealidade, porém, hd impossibilidade de defini-lo segundo as exigéncias logico-
formais de género proximo e de diferenca especifica. Nesse sentido, legitimo que
fosse o proposito de uma definicio rigorosa, diriamos com Lotze que do valor se
pode dizer apenas que vale. O seu ‘ser’ é o ‘valer’. Da mesma forma que dizemos
que ‘ser é o que €, temos que dizer que o ‘valor ¢ o que vale’. Por que isto? Porque
ser evaler sdo duas categorias fundamentais, duas posi¢oes primordiais do espirito
perante a realidade. Ou vemos as coisas enquanto elas sao, ou as vemos enquanto
valem; e, porque valem, devem ser. Ndo existe terceira posicio equivalente”."!

A discussio a respeito de valor e de seu conceito é interminével e complexa.
Primeiro porque valor é um daqueles termos que tiveram o seu significado bastante
inflacionado. Tentou-se fundamentar uma teoriado conhecimento, em especial da
historia e das ciéncias sociais, com recurso a existéncia de valores objetivos anco-
rados na razdo pratica. Foi H. Rickert, neokantista logo seguido por Max Weber, o
formulador dessa tese. Weberytalvez sob influéncia de Nietzsche, passou a declarar
arelatividade de todos os valores, inclusive os epistemologicos. Foiasociologia fun-
cionalista de Talcot Parsons que, recebendo a suamaneira a perspectiva weberiana,
terminou esvaziando o termo de todo significado referencial para transforma-loem
vocabulo operacional: “Um valor é uma concepcio, explicita ouimplicita, propria
de umindividuo ou caracteristica de um grupo, da desiderabilidade que influencia
a selecdo das formas, dos meios e dos fins da acao”.'*?

Ora, o relativismo atual do sentido de valor pode abrigar toda e qualquer
ordem de preferéncias. Nem tudo o que se escolhe é valioso. Quem ndo dispde

129. Jost Mauricio pe CARVALHO, Experiéncia moral e valores no pensamento ético de Max
Scheler, Problemas e teorias da ética contemporanea, p. 48.

130. Epuarpo Garcia Maynez, Etica... cit., p- 46.

131. Micuet REatLE, Filosofia do direito cit., p. 187-188.

132. OsvaLpo GuariGLia, Una ética para el siglo XXI ~ Etica y derechos humanos en un tiempo
posmetafisico, p. 85-86.
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da reta razdo pode fazer — e frequientemente faz — escolhas desvaliosas. E preciso
treinar o juizo para fazer escolhas fundadas em justificacdo razoavel. Se as coisas
valiosas dependem de juizos de avalia¢io, terdo seu valor estabelecido em relacio
ao fim ou plano ultimo fixado para a vida de quem as elegeu. Foi o que John Rawls
ja deixou assente: “Ora, os talentos do espirito, as qualidades de temperamento e
os dons da fortuna podem ser extremamente maus quando a vontade que faz uso
deles ndo é uma boa vontade”.'*

Um dos propositos do aprendizado ético é permitir que os critérios de avalia-
cdo venham a ser aperfeicoados, para que as escolhas — resultantes da autonomia
pessoal — recaiam sobre auténticos valores, aqueles sobre os quais houver um
consenso possivel numa sociedade humana cada vez mais globalizada e cada dia
mais complexa.

1.4.4.1 A existénciado valor

Embora o valor seja indefinivel, ele é perceptivel. A percepc¢ao dos valores se
faz por suas qualidades. “Os valores correspondem a qualidades que todos conhe-
cemos: agraddvel, bom, mau, valente, tragico etc.; formam, na visao de Scheler,
uma esfera de objetos com conexoes e relacoes especiais. Acham-se ordenados
segundo uma hierarquia a priori, independente dos bens em que aparecem. Nao
sdo abstracdes das coisas, nem suas propriedades.”'>*

Estudo elementar, como o presente, apenas afloraas questoes éticas, remetendo
osinteressados a obras mais vastas. O propésito primordial é tentar semear o gérmen
da paixdo por esses temas. A reflexao sobre o valor ¢ uma das mais instigantes para
estimular o interesse pela ética. Pois uma questdo recorrente no repensar de uma
nova ética é a organizacao de conceitos ou principios axiolégicos novos, sobre os
quais ela se fundara. “Nenhuma sociedade pode sobreviver sem um codigo moral
fundado em valores compreendidos, aceitos e respeitados pela maioria de seus
membros. Nos ndo temos mais nada disto. As sociedades modernas poderiam
dominar indefinidamente os poderes fantasticos que a ciéncia lhes deu com o cri-
tério de um vago humanismo colorido por uma espécie de hedonismo otimista e
materialista? Poderiam, nessas bases, resolver suasintolerdveis tensdes? Onde vao
desmoronar?”*> Adentrar nesse debate interessa ainda aos estudiosos de Ciéncias
Humanas e, sobretudo, aqueles que necessitam do Direito. O inicio do século XXI
evidencia a abertura da filosofia do direito aos valores ético-politicos. Resulta da
crise do positivismo juridico a superacao da rigida distin¢ao entre direito e mo-
ral, e essa ruptura ja registra varios éxitos, “dentre os quais os mais significativos

133. Joun Rawts, Historia da filosofia moral, p. 178.

134. Antonio Pam, A problemdtica do culturalismo, p.23.

135. Jacques Monob, La science et ses valeurs, Pour une éthique de la connaissance, la décou-
verte, p. 146, apud JACQUELINE Russ, Pensamento ético contemporaneo cit., p. 19.
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parecem residir na teoria constitucionalista ou neoconstitucionalismo e na nova
teoria do direito natural”.'* Essas teorias revisitadas poem no seu proprio nicleo
a dimensao de correcao moral do direito e afirmam nao ser ela redutivel ao direito
vilido, segundo a velha perspectiva positivista, em termos meramente formais.
“A conexio entre direito e moral surge como argumento de base do processo de
inclusio de contetdos morais no direito expresso pelos principios e nos direitos
inviolaveis do individuo. A presenca dos principios se traduz na abertura do direi-
to a conteudos morais e, paralelamente, determina o desenvolvimento de novas
formas (balanceamento) de decisdes judiciais.”* A pauta axiologica interessa,
portanto, ndo apenas a ética, mas ao direito concretamente considerado, vez que
ele recuperou sua identidade de técnica essencialmente moral.

Os valores dio dignidade a vida e “sao imprescindiveis para o homem. Que ¢
este sem a consciéncia dos valores? Em que se fundamentaria o homem ao perde-
los, ou deles duvidar? Sem o valor desaparece 0 homem”.!® E a adequada cons-
ciéncia valorativa que propiciard a criatura se definir pela melhor opc¢ao quando
se encontrar diante de uma escolha.

As grandes questoes da axiologia classica podem ser resumidas a quatro, e
sao elas que merecerdo agora ligeiro exame.

Existem os valores? Eles existem, e isso ¢ facilmente constatavel por qualquer
pensante. Nio se vinculam a qualquer forma de exteriorizacdo. Podem ser mera-
mente sentidos ou intuidos. Isso explica a simpatia ou antipatia natural diante de
uma pessoa ou a emogao perante uma obra de arte.

Elongevaadistingao entre o mundo da matéria e a ordem do ideal. Os valores
integram a esfera supra-sensivel do mundo imaterial que, suscetivel de ser intelec-
tualmente concebido, nao se pode visualizar ou submeterao tato. “A filosofiaatual
reconhece dois tipos de existéncia: o ser real e o ser ideal. Pertencem ao primeiro
todas as coisas e sucessos que ocupam lugar no espaco ou no tempo. O ser real se
encontra, por isso, espacial e temporalmente localizado. Por sua mesma indole,
pode ser objeto de um conhecimento sensivel. Na esfera pratica tém essa forma de
existéncia os atos humanos, ou, mais precisamente, as multiplas manifesta¢ées
do agir: intencoes, propositos, decisdes voluntarias, juizos estimativos, sentido de
responsabilidade, consciéncia da culpa etc.”'*° Ja os valores ndo integram a ordem
da realidade. Diante dela, situam-se como ideais.

O perigo ¢ concluir que s6 existe o que € real. Assim, o ideal nao teria exis-
téncia. Isso é pensamento ingénuo, como também o seria confundir-se idealidade
com subjetivismo. Ideal ndo é s6 aquilo que é objeto da representacdo. Na ordem

136. Caria Faraii, La filosofia del diritto contemporaneo, p. 16.
137. Idem, ibidem.

138. MA4rio FERREIRA DOs SANTOS, Filosofia concreta dos valores, p. 77.
139. Epuarpo Garcia MAynez, Etica... cit., p- 217.
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logica e matemadtica, a tese da idealidade tem alicerces consistentes. Quando se
afirma o todo ¢ maior do que a parte, independentemente de alguém imagina-lo
ou pensar assim, o postulado continua valido e existente.

Embora intuitiva a apreensao do valor, torna-se facilmente assimildvel a
sua existéncia, a partir de suas caracteristicas. Estas podem ser elencadas como
“a imutabilidade, a bipolaridade, a irrealidade, a objetividade, a escalaridade ou
gradacdo, a referibilidade, a preferibilidade, a implicabilidade, a historicidade, a
inexauribilidade,ando-auto-executoriedade, arealizabilidade, aheterogeneidade, a
intemporalidade, a difusividade”.'* Além disso, os valores sao absolutos enquanto
ser e relativos quanto a sua apreensio. A consciéncia é a instancia encarregada de
confrontar os valores morais e de inspirar a agzo.

Os valores submetem-se a uma hierarquia. “O moralista procura determinar
o valor ‘bem moral’ e extrair dai normas para a agao pratica. Tais normas serdo o
metro para medir, neste ponto de vista, os atos humanos. Aquilo que lhe interessa
¢ precisamente poder demonstrar que tal valor ¢ positivo, tal outro é negativo;
e, se for positivo, fixar a sua altura numa escala axiologica com relacio a todos
os outros, marcando-lhes a sua hierarquia.”'*' Nao que possam ser eleitos, mas a
hierarquia é objetiva. Entre os critérios determinativos dessa escala, indica Scheler
os seguintes: “Um valor é tanto mais alto: a) quanto mais duradouro é; b) quanto
menos participa da extensao e da divisibilidade; c) quanto mais profunda é a sa-
tisfacao ligada a intuicao do mesmo; d) quanto menos fundamentado se acha por
outros valores; e) quanto menos relativa seja sua percepcio sentimental 4 posicdo

de seu depositdrio”.**

A durabilidade do valor tem a idéia de permanéncia. Nio teria sentido o
amante declarar que ama agora ou durante certo tempo. O valor é mais elevado
quanto menor a necessidade de dividi-lo com outrem. A obra de arte € indivisivel.
Inimaginavel repartir-se uma tela em multiplas pecas, para que cada destinatario
detenha uma parcela de seu valor originario. Entre os valores também surge a possi-
bilidade de relacoes de fundamentacao. O valor fundamentado em outro é sempre
inferior ao fundamentante. Assim, a vida, entre os direitos fundamentais, ¢ o bem
por exceléncia. Todos os demais direitos sao bens da vida, nesta fundamentados
e, portanto, inferiores a propria vida.

A satisfacdo coincide com a vivéncia de cumprimento, ndo com o estado de
prazer gerado pela posse do valor. E a escala de relatividade dos valores auxiliaa
aferir o grau de superioridade dele. Ha valores vinculados ao agradavel, os valores

140. Francisco METON MARQUES DE LiMa, As implicacoes reciprocas entre os valores e o
direito, Constituicdo e democracia — Estudos em homenagem ao Professor J. J. Gomes
Canotilho, p. 198.

141. Jonannes Hessen, Filosofia dos valores, p. 46.

142. Idem, p. 229.
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da vida que sdo relativos aos seres viventes, e ha valores puros, como os valores
morais, que tém carater absoluto, nao relativo.

Max Scheler esbocou uma classificacao dos valores sob enfoque hierdrquico,
distinguindo-os em: a) valores do agradavel e do desagradavel; b) valores vitais;
c) valores espirituais; d) valores religiosos.'* Ignorar ou subverter essa hierarquia
¢ fonte de ndo pequenos nem simples problemas da sociedade contemporanea. O
amor ocupa lugar privilegiado nessa hierarquia. “Do seu intuicionismo emocional,
Scheler deriva as teorias da hierarquia dos valores e do amor. A escala hierdrquica
dos valores ascende dos valores da afetividade sensivel aos valores religiosos. O
homem no manifestar um valor deve agir de modo que esta realizacio favoreca e
nio impeca a manifestacao do valor superior, e da mesma forma para cada valor
até ao valor supremo que é Deus.”'**

O temaaxiologico é dos mais relevantes no turbulento inicio do século XXI, em
que se vive um tsunami derruidor de valores. Para o jurista a existéncia de valores
acolhidos nas Constitui¢oes é um parametro util paraarrostar o fenémeno. O pacto
fundante nao é apenas juridico, mas também social, politico, econémico, histoérico,
ético, sem deixar de ser juridico. “O valor representa mais um marco evolutivo na
caminhada do Direito, que primeiro admitiu a forca preceptiva dos principios —a
estes fazendo expressa referéncia os textos legais — e agora vem assumir de publico
o seu conteido axioldgico, que lhe ¢ inerente, e vindicar a consideracio deles em
sua realizacdo.”'®

Qual a func¢do dos valores numa Constituicio?

A ordem de valores fundantes das normas juridicas ¢ social, humana, cienti-
fica e dialética, e, sob o critério sociologico, os valores cumprem trés funcoes: a)
dao coeréncia e sentido ao codigo de normas e modelo destas; b) coagem, racio-
nal e psiquicamente, os destinatdrios; c¢) contribuem para a integracio social da
comunidade.'*® Sob essa vertente, a hermenéutica do texto constitucional pode
concebé-lo menos como um sistema de regras estruturado por principios, mas
— prioritariamente — como uma ordem concreta de valores.'*

1.4.4.2 O conhecimento dos valores

Os valores constituem condi¢éo de existéncia dos bens. Existem bens porque
existem valores, nio o contrdrio.

143. Max ScHELER, O formalismo na ética e a ética material valorativa, apud Epuarpo GARCiA
MAvYNEZ, Etica... cit., p. 233.

144. MicHELE FEDERICO SciAcca, Historia da filosofia, v. 3, p.263.

145. FraNcisco METON MARQUES DE LiMa, As implicacdes reciprocas entre os valores e o direito
cit., p. 194.

146. Francisco Javier Diaz REvorio, Los valores superiores en la Constitucion espanola, p. 34.
147. E a concepcio de JurGen Hapermas, Faticidade e validade, p. 315.
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Emregra, todo ser humano tema experiénciade conferira determinadas coisas
ou agoes valoracao que as qualifica como boas, mas, uteis, agraddveis, nobres ou
belas. Esse experimento pressupoe uma escala estimativa. Ela propiciara identificar,
nas coisas ou atos, os valores compativeis com essa pauta prévia.

Essa pauta ¢ aprioristica, e, embora se afirme baseada na imitacéo, ou na in-
dole intuitiva e emocional do conhecimento, ela existe em toda si consciéncia. A
intuicdo dos valores ndo é completa, nem perfeita. Hartmann d4 a esse fato o nome
de estreiteza do sentido do valor.'* Nenhuma pessoa é capaz de intuir todos os
valores. Quando os intui, nem sempre pode fazé-lo de forma nitida. Mas é vidvel
o crescimento nessa arte. A missdao do pedagogo e do moralista é desenvolver a
sensibilidade para o conhecimento daquilo que é eticamente relevante.

Naverdade, a problematica axiologica pode oferecer perplexidade. Pois, “para
quem se situe 2 um nivel alheado de todo e qualquer dogmatismo, nem sempre o
reconhecimento de valor serd indiscutivel, incontrovertivel. Nem mesmo quando
se trata de coisas por quase todos julgadas ‘valiosas’, porque indispensaveis a con-
servacdo davida. Um cético, ou um niilista, perguntara por que razio serda benéfico
conservaravida. E podera negar o valor dessas coisas geralmente julgadas valiosas.
Por negar também valor a respectiva finalidade”.'* O valor, portanto, depende de
uma estimativa, de um juizo, de atribuicao de uma determinada importancia ao
objeto a ser avaliado.

Nio se subestime a capacidade humana de se enganar. De conferir valor ao
que nio tem e de negar valor ao valioso. A histéria tem sido prodiga em exemplos
de cegueira valorativa, nio apenas em relacao aos individuos, mas caracteristicaa
toda uma sociedade oua todauma época. Recorda Ortega y Gasset que “o estimar é
uma funcio psiquica real —como o enxergar, como o entender —em que os valores se
nos fazem patentes. E vice-versa, os valores nao existem sendo parasujeitos dotados
de capacidade estimativa, do mesmo modo que a igualdade e adiferenca sé existem
para seres capazes de comparar. Neste sentido, e s6 neste sentido, pode falar-se de
certasubjetividade no valor”.!* E por isso que existem sabios cegos para os padroes
axiolégicos e ignorantes sensiveis a auténtica valoracao. Seria adequado, neste
ponto, penetrar no intuicionismo bergsoniano.””! A intuicao, de que se conhece

148. Idem, p. 246.

149. PEDRO MARIO SoARES MartiNEZ, Filosofia do direito, p. 273.

150. OrrtEGA Y GasseT, Que sdo valores. As etapas do cristianismo ao racionalismo e outros
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tdo pouco, explica a existéncia de “homens que, mesmo ignorantes, inabeis paraa
construcio légica ou paraaargumentacao dialética, pelasuasensibilidade se reve-
lam permedveis 2 luminosidade dos valores. Porque se sentem atraidos para o que
é belo e sdo capazes de captar os reflexos de uma beleza imperecivel, ou porque sao
bons, ou porque a sua sensibilidade distingue, com nitidez, o justo do injusto”.">*
O pensador e poeta Paulo Bomfim tem uma expressao adequada para essas pessoas
privilegiadas: chama-as de elite espiritual, a verdadeira elite, predestinada a servir

de luzeiro ou de balizas morais para os coetdneos e para a posteridade.

A existéncia dessas primicias do género humano compensamaindigénciamoral
que em aparéncia predomina em consideradas altas esferas. A insensibilidade dos
que amealham poder, dinheiro e gloria em relacao aos semelhantes que nao che-
garam a ser incluidos no fantastico mundo do consumo caracteriza uma viela ética
ou uma inadmissivel estreiteza moral. Tal estreiteza, mesmo a cegueira valorativa
ou a miopia moral, nao se mostra capaz de destruir a doutrina da objetividade dos
valores. As varia¢oes da intuicio estimativa em desvio moral nao alteram o valor, que
permanece integro, a espera da descoberta. E elucidativa a idéia de Garcia Maynez
do cone de luz projetado no horizonte. A consciéncia de cada homem e de cada
época descobre sob essa luz alguns valores. Se nao atenta para outros, nao é porque
eles ndo existam. O cone de luz ilumina, mas nio cria o horizonte.

1.4.4.3 A realizacdo dos valores

O ideal coincide ou ndo com o real. Na ordem moral essa relacdo é bastante
peculiar. O ser em si dos valores subsiste mesmo se niao forem realizados. Mas os
valores sao principios da esfera ética atual, nio apenas principios da esfera ética
ideal, observou Hartmann. E a consciéncia estimativa que d4 o testemunho da
atualidade dos valores. Elasinaliza o sentido primario do valioso, determina o juizo
moral, o sentimento de responsabilidade e a consciéncia da culpa.

Mais ainda, os valores sdo principios da esfera ética real. Sdo forcas determi-
nantes da conduta humana num sentido criador. “A possibilidade que o homem tem
de converter as urgéncias do ideal em forcas modeladoras do existente condiciona,
segundo Hartmann, a grandeza de nossalinhagem. Como administrador dos valores
no mundo, o homem adquire uma significacdo demiurgica, convertendo-se deste
modo em co-participe da grande obra de Deus.”!>

positivismo de AuGusTe COMTE, 0 agnosticismo de SPENCER e 0s relativismos kantianos e
neo-kantianos. Desenvolveu sua concepcio intuicionista nas obras Matéria e memoria
(1896); A evolucao criadora (1907) e As duas fontes da moral e da religido (1932). O
evolucionismo bergsoniano acaba por conduzir a um misticismo, a uma tentativa de
reencontro com Deus, que o aproximou do entendimento da vida dos pensadores cato-
licos.

152. PepRO MARIO SoARES MARTINEZ, Filosofia do direito cit., p. 280.

153. HarrtMANN, Ethik, p. 149, apud Ebuarpo Garcia MAvnez, Etica... cit., p. 256.
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Adquire especial relevo na doutrina da realizacdo de valores anocio do dever
ser. E uma nogéo kantiana suprema e, portanto, indefinivel. Todo valor ético de-
riva da subordinac¢ao da vontade ao imperativo categérico. Ja Scheler e Hartmann
invertem a proposicdo: o valor moral nao se funda no dever, mas ocorre o inverso:
todo dever pressupde a existéncia dos valores.

Paraeles, nao haveriasentido dizer que algo deve ser, se 0 que se postula como
devido nao fosse valioso. Caridade, justica, temperanca e outras virtudes devem
ser, enquanto valem. Carecessem de valor e ndo deveriam ser.

O dever ser hartmanniano tem os seguintes elementos: a) a existéncia de um
valor; b) o dever ser ideal do mesmo; ¢) a atualizacao de tal dever (dever ser atual);
d) a existéncia de um ser capaz de realizar o valioso. O mundo real nio é em si
plenamente valioso, nem completamente desvalioso. Nele se realizam multiplos
valores e outros quedam irrealizados. Mas ha sempre a possibilidade de novas
realizacoes valorativas.

Mas como pode 0 homem realizar o valioso? Realizar o valioso consiste, para
o homem, num dever. E o dever impoe uma conduta teleologica. Se quero acatar
uma norma, devo converter tal acatamento em finalidade de minha conduta. A
realizacao dos valores se consuma através de um processo de duplice etapa: a deter-
minacao primaria e adeterminacao secundaria. A primeira é aintuicdo; a segunda,
a deliberacdo da vontade.

E verdade que o nexo teleologico é mais complexo do que o nexo causal.
O nexo causal é a relacdo entre dois fendmenos, o primeiro dos quais, chamado
causa, determina de forma necessaria a producao do outro, chamado efeito. J4 o
nexo teleolégico admite trés momentos:

1. Postulacao do fim. Alguém se propoe a realizar determinada finalidade. E
a projecdo interior de seu atuar futuro.

2. Eleicao dos meios. A realizacao dos fins pressupoe a selecio e emprego de
procedimentos a eles conducentes: os meios.

3. Realizacio. Estaa etapainserta no fluxo do futuro. Aqui existe uma simili-
tude entre o nexo causal e 0 nexo teleoldogico. O meio é causa e o fim ¢ efeito.

Para bem apreender essa possibilidade, a criatura deve ter presente que a
realizacio de fins nao é um processo inflexivel e imodificavel, totalmente fechado
a intervencio de determinac¢des heterogéneas e mais complexas. “Se 0 homem ¢é
capaz de propor-se um alvo e alcanc¢d-lo, isso se deve a que o acontecer causal ndo
se orienta de maneira inexordvel até uma meta estabelecida de antemao, senao que
pode ser desviado, ao menos dentro de certos limites. Para desvia-lo so faz falta
o conhecimento das relacdes entre os fendmenos. Isto é 0 que expressa o velho
aforismo: a naturezanio se domina, senio obedecendo-a. E obedecé-la é orientar
suas forc¢as na direcdo de nossos designios.”!>*

154. Hartmann, apud Ebusrpo Garcia MAYNEz, Etica... cit., p. 266.
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A realizacdo individual de valores s6 se concebe numa visao de mundo em
que coexistam a causalidade e a teleologia. Numa existéncia sem leis, em que tudo
fosse fortuito e contingente, ndo haveria a possibilidade de estipulacdo de fins e de
sua realizacdo. E a pessoa deve ter consciéncia de que ha um momento inicial de
liberdade moral, sem o qual nada lhe sera possivel crescer em termos éticos.

1.4.4.4 A liberdade moral

Liberdade é um desses verbetes surrados pelo uso, sem que se consiga definir
o seu sentido. Para um estudo sobre a ética, a liberdade é a auséncia de obstaculos
postos a quem se proponha a praticar o bem. Pois, numa concepcio de ordem éti-
ca, a liberdade s6 pode ser orientada para o bem. Nada obstante, hd quem consiga
conceitud-la em termos desvinculados de qualquer ética e por vianegativa. OQu seja,
liberdade para estes seria a auséncia de obices a realizacdo da vontade de cada um.
Poderia ser também nio sujeicao da vontade propria a qualquer vontade alheia.

A experiéncia daliberdade ja foi provada por qualquer pessoa higidamente equi-
librada. Quem ainda nao experimentou a possibilidade de optar entre ir e ficar, entre
comprar e ndo comprar, entre dizer e calar-se? Apenasaanomaliamental privaa pessoa
de qualquer possibilidade de escolha, ou seja, de auséncia total de liberdade.

Se a liberdade existe, a conduta humana tem significado moral pleno. Se nao
existe, a pessoa nao pode responder por seu comportamento nem pode, a rigor,
ser chamada pessoa.

Aliberdade moral nao se confunde com aliberdade juridica. Esta é faculdade
puramente normativa. A liberdade juridica é mais um ambito espacial de atividade
exterior, que a lei limita e protege. Jd a liberdade moral é atributo real da vontade.
“A juridica termina onde o dever principia; a moral é pensada como um poder
capaz de traspassar o linde do permitido.”"** Nem se confunda livre-arbitrio com
liberdade de acao. Esta é mero atributo da decisao. Aquele é capaz de decidir.

Aliberdade humanarevela-se, entao, como funcao ontologica da posicao que
0 homem ocupa ante dois tipos de determinac¢do. Na qualidade de ente natural,
acha-se casualmente determinado por suas tendéncias, afetos e inclinacdes. Como
pessoa, é portador de outra determinacao, oriunda do reino ideal dos valores. Esta
determinacéo lhe permite eleger finalidades, optar por meios e colocé-los em acéo
parachegar aquelas. E que “aliberdade pressupoe cienciaadequada, conhecimento.
E também educacao, respeito do semelhante, que nem sempre é adquirido pela
aprendizagem de indole técnica”.!>

155. Epuarpo Garcia MAYNEZ, Eticd... cit., p. 272. Recomenda-se também a leitura de seu
ensaio Liberdade, como direito e como poder, México, 1941, e de seu livro Introducdo a
logica juridica, México, Fondo de Cultura Economica, 1951, cap. V1, onde as idéias
receberam desenvolvimento maior.

156. PEDRO MARIO SOARES MARTINEZ, Filosofia do direito cit., p. 39.
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Entre causalidade e liberdade inexiste oposic¢do. A liberdade estd radicada na
autonomia dos principios. A lei moral é aautolegislacdo darazao pratica, dizia Kant.
Se 0 homem se submete as leis que de sua razdo promanam, evidente sua liberda-
de. Ha um aspecto falho: a vontade pode dar a si mesma suas normas, mas nio se
vé forcada a cumpri-las. A pessoa nio estd inevitavelmente vinculada a exigéncia
ética. Isso conduz as aporias da liberdade moral, examinadas por Hartmann,!>”
que conclui ser indemonstravel a liberdade da vontade. E uma questao metafisica,
insuscetivel de ser demonstrada, ou de ser refutada. S6 pode ser discutida.

Em favor da existéncia de uma vontade livre, existe a consciéncia da autode-
terminacao. Hd uma conviccdo individual de que, diante de determinadasituacio,
a pessoa pode escolher entre fazer e deixar de fazer. A decisao, no caso concreto,
depende de cada um.

E verdade que da consciéncia da autodeterminagio nao se infere a autodeter-
minacio da consciéncia. Mas também nio se pode concluir em sentido contrario.
Se nio existisse liberdade humana, somente se poderia adotar o ceticismo ético e
a negacido da moralidade. Mas hd outro indicio de que existe liberdade moral: a
existéncia da responsabilidade.

Aresponsabilidade ndo é s6 aparéncia ou fenomeno. E fatoreal davida ética. E
quase sempre acompanhada da consciénciade culpa. E consequénciadaacio, filha
daviolacdo moral e testemunho de existéncia daliberdade. A culpa, diz Hartmann,
“irrompe como uma fatalidade na vida humana. O sujeito nio pode livrar-se dela.
Aparece de subito, julgadora, negativa, dominante. E o0 homem néao experimenta
essa irrupgao como algo estranho. Em seu proprio ser hda uma instancia que o de-
lata. O que na responsabilidade se encontrava jd preparado, a situacdo interna do
tribunal ante o qual o individuo comparece, encontra na consciéncia da culpa sua
forma mais drastica, sua realidade interior mais convincente”. 8

1.5 A Etica pés-moderna

Deve-se a Zygmunt Bauman a expressio Etica pos-moderna. Esse o titulo
de seu livro,"® hoje bastante citado pelos estudiosos. O autor se detém sobre os
problemas desconhecidos das geracoes passadas ou por elas nido percebidos. Para
Bauman, “a ‘agenda moral’ de nossos tempos esta cheia de itens em que escritores
éticos do passado mal ou sequer tocaram, e por boa razao: em sua época eles nao
eram articulados como parte da experiéncia humana”.'® Os exemplos sdo muitos:
as novas configuracgoes familiares, os avancos da biogenética e até da neuropsico-
logia.

157. Epuvarpo Garcia MAYNEz, Etica... cit., p. 296-300.

158. Nicoral Hartmann, Ethik, 2. ed., p. 673, apud Ebuarpo Garcia Mavnez, Etica... cit., p.
311

159. ZyoMUNT Bauman, Etica pds-moderna.

160. Idem, p. 5.
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Critica o professor emérito de sociologia da Universidade de Leeds o pensa-
mento dos moralistas modernos de “que a moralidade, antes de ser ‘traco natural’
da vida humana, ¢ algo que se precisa planejar e inocular na conduta humana”.
Por isso a frustraciio na tentativa de se elaborar um codigo de ética insuscetivel de
falhas. A ética pés-moderna deriva da descrenca nesse modelo.

As marcas da condicdo moral seriam:

a) Assertos mutuamente contraditorios, mas proclamados com a mesma con-
viccao: “Os seres humanos sdo essencialmente bons, e apenas precisam de ajuda
para agir segundo sua natureza”; e “Os seres humanos sao essencialmente maus, e
devem ser prevenidos de agir segundo seus impulsos”.'*" Ambos erroneos, porque
o ser humano é ambivalente.

b) Fend6menos morais sdo intrinsecamente “naoracionais”. “Nao saoregulares,
repetitivos, monétonos ou previsiveis de forma que lhes permitisse ser represen-
tados como guiados por regras.”'®?

¢) A moralidade é incuravelmente aporética.'® “Poucas escolhas (e apenas
as que sdo relativamente triviais e de menor importancia existencial) sao boas
sem ambiguidade. A maior parte das escolhas morais sao feitas entre impulsos
contraditérios.”!%*

d) A moralidade néo é universalizavel. O que nio significa acatar o relativis-
mo moral, ou seja, de que a moralidade é um costume local e temporario. O que
se pretende € reforcar o “eu moral” e ndo propor regras éticas heteréonomas, que
sufoquem a autonomia moral.

e) Sobaoticada “ordemracional”, amoralidade tende a permanecer “irracio-
nal”. Se a totalidade social se inclina a uniformidade e a buscar acdo disciplinada e
coordenada, a autonomia “teimosa e eldstica do eu moral constitui escandalo”.1%>
Por isso “a endémica ambivaléncia no tratamento do eu moral por parte da admi-
nistracao societaria: deve-se cultivar o eu moral sem se lhe soltar as rédeas; precisa
ser constantemente desbastado e mantido na forma desejada sem que se sufoque
seu crescimento e se desseque sua vitalidade”.'%

Einstigante a leitura da obrade Bauman, para quem parece impossivel elaborar
um regramento ético. Por sinal que ele adverte logo no inicio da obra: “O leitor
ficara de sobreaviso: nao emergird nenhum codigo ético no fim dessa exploracéo

161. Idem, p. 16.

162. Idem, ibidem.

163. De aporia, uma contradi¢io que nio se pode superar, uma contradi¢io que resulta em
conflito que nao se pode resolver, dificuldade ou duvida racional derivada da impossi-
bilidade de se resolver satisfatoriamente uma indagacio filoséfica.

164. ZyeMUNT Bauman, Etica pos-moderna, p. 17.

165. Idem, p. 18.

166. Idem, p. 19.
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(...). E improvavel que a espécie de entendimento da condi¢io moral do eu, que
permite o ponto de vista pés-moderno, torne a vida moral mais facil. O mais com
que se pode sonhar é torna-la um pouco mais moral”.!s’

O percurso cronologico pelas concepgdes éticas superficialmente mencionadas
neste capituloinicial ha de servir para evidenciar que o tema sempre mereceu analise
da filosofia. E continua a merecer detida apreciacéo, pois, se o mundo presente é
o da incerteza, a incerteza moral ndo é o menor desafio.

Enquanto a ciéncia avanca e a cada minuto surpreende, o territrio moral pa-
rece mergulhar em penumbra, sendo em completa escuridao. Mesmo assim, temos
de caminhar e prosseguir a jornada. “Nessa vida, precisamos de conhecimento e
capacidades morais com mais freqiiéncia, e com mais urgéncia, que de qualquer
conhecimento das ‘leis da natureza’ ou de capacidades técnicas. Todavia, nio sa-
bemos onde consegui-los; e quando se nos oferecem, raramente estamos seguros
de que neles podemos confiar com firmeza. Como Hans Jonas, um dos mais pro-
fundos analistas de nosso presente predicamento moral, observou: ‘Nunca houve
tanto poder ligado com tdo pouca orientacao para seu uso... Precisamos mais de

sabedoria quando menos cremos nela’™ %

1.6 A guisa de arremate

O objetivo do presente capitulo, inicial a tentativa de se penetrar no conhe-
cimento da moral profissional, foi demonstrar que a ética é tema permanente.
Nunca deixou de preocupar a humanidade. Ao menos a parte dela preocupada
com a redugio dos desatinos. Nao ha filésofo que tenha deixado de examina-la.
O interessado em se aprimorar nos estudos éticos encontrara campo fecundo em
numerosas obras de notaveis pensadores, todas impregnadas de consistente me-
ditacdo moral.

Nio se pretendeu sintetizar tudo o que existe, pois nio é esse o intuito do
presente trabalho. A era em que se vive tem a caracteristica da acessibilidade e dis-
ponibilidade plena de todo o conhecimento amealhado pelo homem. A navegacao
pelainternet permite ingressar nas maiores bibliotecas e nas maiores universidades
do mundo. Obras cldssicas ja se encontram em dominio publico e podem ser aces-
sadas e consultadas. Basta a vontade de pesquisar. Nesta porta de entrada, aborda-
ram-se particulas, verdadeira amostragem de um universo muito mais denso e de
exuberante riqueza. O objetivo foi despertar o interesse e estimular o leitor para o
desenvolvimento de um aprendizado mais abrangente e sistematico.

Inexiste, portanto, uma conclusio no aspecto ético conceitual. As inumeras
formulacgoes tedricas e a permanéncia do tema na preocupacao filoséfica da hu-
manidade conduzem a certeza de sua relevancia e de sua atualidade. Atualidade

167. ldem, p. 21.
168. Idem, p. 24.
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cada vez mais premente para um Brasil que depende de ética para encontrar seu
rumo neste inicio de século e de milénio.

Depois de milhdes de anos de existéncia sobre a Terra, continua a criatura
humana a defrontar-se com os mesmos problemas comportamentais que sempre
a afligiram: o egoismo, o desrespeito, a insensibilidade e a inadmissivel pratica da
violéncia.

Estudar ética poderd ser alternativa eficaz para o enfrentamento dessas misé-
rias da condi¢io humana. Etica se aprende e ética se pode ensinar. O abandono da
ética ndo fez bem ao processo educativo, nem a humanidade.

Em todo o Planeta, a experiéncia contemporanea constatou que os estudos
universitdrios — sobretudo os do direito, mas nao apenas estes — mostram-se ina-
dequados as exigéncias que o mundo moderno pde as profissdes universitarias.'®
Eles nao padecem de falta de extensao ou profundidade. Contaminaram-se, subs-
tancialmente, de negligéncia ética. Deficiéncias éticas ndao podem ser coibidas
depois do curso. E o banco académico a instancia prépria a transmissao dessa
cultura comportamental cuja caréncia pde em risco nao apenas a dignidade, senao
a propria subsisténcia da profissao.

A adverténcia é valida, portanto, para todas as carreiras e profissoes, nota-
damente aquelas que pressupoem a passagem pela universidade. O privilegiado
universo das minorias que tém acesso ao ensino superior tem condic¢des de rever-
ter o quadro de nio inclusao e de aprofundamento da miséria material e moral.
Investe-se hoje na acumulacdo de informacoes e descuida-se do essencial, que é
a formacao da alma. O espirito ¢ sempre desprezado pelo dinheiro. A Etica deve
servir para atenuar essa tragédia.

De pouco ou quase nada vale o conhecimento técnico, sem o compromisso do
crescimento ético. Quais os valores que o profissional deve ter em conta? “A retitu-
de da consciéncia é mil vezes mais importante que o tesouro dos conhecimentos.
Primeiro é ser bom; logo ser firme, depois ser prudente; e, por dltimo, a ilustracao
e apericia.”!’® As qualidades essencialmente humanas, consideradas sob o prisma
ético, devem ser privilegiadas. Mesmo em detrimento dos objetivos cientificos e
de nao indesejada habilidade pericial.

Despertar paraa Etica é acudira todas as demais necessidades de uma adequa-
da formagéo integral. O primeiro compromisso ético de quem se dispde a abracar
uma carreira ¢ bem conhece-la. Reforce-se o carater e atile-se a consciéncia. O
estudo sério das disciplinas necessarias ao bom desempenho profissional vira por
acréscimo.

169. Atroisio R. G., La formazione dei giovani come problema fondamentale dell’avvocatura,
Giur It. 1988, 1V, c. 56, apud PasQUALE GIannITl, Principi di deontologia forense, I grandi
orientamenti della giurisprudenza civile e commerciale, p. 50.

170. AnGeL Osorio, A alma da toga, apud Rurino Larraup, Curso de derecho notarial, p. 66.
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Naio se concebe consciéncia ética que se nao devote ao permanente estudo.
Ele ¢ processo fundamental na consecucio do crescimento humano, a caminho
da perfectibilidade. J4 o conhecimento técnico ou cientifico desacompanhado de
vontade moral é vio conhecimento. A cultura divorciada da moral pouco ou nada
poderi fazer para tornar mais digno o género humano.

PARA REFLEXAO EM GRUPO

1. Depois dessa leitura, vocé poderia esbocar um conceito proprio de ética?

2. Qual o sentido de falar-se hoje em ética dos negocios, ética damidia e em outras
éticas de significacdo bastante proxima a uma ética prdtica ou deontologica?

3. O que se entende por vagzio ético?

4. Qual a influéncia de autores como Spinoza, Nietzsche, Wittgenstein,
Heidegger, Lévinas, Habermas e outros pensadores modernos para a melhor com-
preensdo dos presentes desafios éticos?

5. Compare as éticas da imanéncia com as éticas da transcendéncia religiosa.

6. Qual o papel contemporaneo da ética?

7. E possivel ser ético sem a alavanca da crenca?

8. A justica ainda é a virtude mais importante?

9. Continuam atuais as li¢coes dos pré-socraticos, dos estéicos e dos epicu-
ristas?

10. Qual a atualidade de Kant no século XXI?



2
A ETICA DO CRISTIANISMO

SUMARIO: 2.1 A civilizacdo cristd — 2.2 A lei moral do Cristianismo — 2.3 A
lei moral marxista — 2.4 O comportamento cristdo — 2.5 As virtudes cardeais
— 2.6 O pensamento ético do Cristianismo: 2.6.1 Santo Agostinho; 2.6.2 Santo
Tomds de Aquino; 2.6.3 Jacques Maritain; 2.6.4 Pierre Teilhard de Chardin—2.7
Conclusio.

2.1 Acivilizacio crista

A chamada civilizacido ocidental ainda é conhecida como civilizacao crista.!
Os valores sobre os quais ela se desenvolveu sio aqueles fornecidos pelo Cristia-
nismo, nutrido em solida tradi¢io judaica. Concorde-se ou nao com o asserto, a
civilizagdo de que o Brasil se abebera ¢é de inspiracao nitidamente crista. Decorre
disso que a crise dos valores em que se debate a sociedade moderna ¢ também
resultado do abandono dos valores cristaos. E arecuperacao de tais crencas passa,
necessariamente, pelo resgate das fontes que sustentaram o Cristianismo.

Consistente a producéo de estudos filosoficos levados a efeito por pensadores
cristaos. Eles formularam uma filosofia crista, da qual se extrai a moral crista, na

1. O crescimento do islamismo é uma realidade que merece maior aprofundamento. Para
o especialista na histéria do Isld, o académico britanico BErnarp LEwis, radicado nos
Estados Unidos, ha uma rivalidade de mais de quatorze séculos entre as civilizacoes
cristd e islamica. Ele foi o primeiro a se utilizar da expressao “choque de civilizacoes”,
suposto confronto secular entre Ocidente e Oriente. Em seguida, o cientista politico
americano Samuer HUNTINGTON desenvolveu o conceito. O mundo muculmano inicia
no século XXI da Era Crista o seu século XV. Se para o Ocidente o termo “Cruzada”
tornou-se inaceitdvel, a idéia de guerra religiosa para o islamismo ¢é factivel. Das
virias religides no mundo, apenas o Cristianismo e o Islamismo acreditam guardar a
verdadeira fé. Dai a Evangelizacio: a fé deve ser partilhada. A luta continua em fases
consecutivas: a primeira é remover os infiéis da terra do Isla. A segunda ¢ recuperar o
que foi perdido: Israel, Espanha, Portugal, Sicilia, Balcas e India. A fase final ¢ levar a
guerra para a terra dos infiéis e estabelecer a dominag¢ao universal baseada na verdade
religiosa. E o que se convencionou chamar de “fundamentalismo”, for¢a muito supe-
rior a qualquer conviccao politico-partidaria. Caberia uma reflexdo: qual a ética do
fundamentalismo?
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concepcio de que a moral integra a filosofia. E o que é filosofia crista? “E crista
toda filosofia que, criada por cristaos convictos, distingue entre os dominios da
ciéncia e da fé, demonstra suas proposi¢des com razdes naturais, e nio obstante
vé na revelacido cristd um auxilio valioso, e até certo ponto mesmo moralmente
necessario para a razao.”?

Amoral crista orientou as formulacdes éticas elaboradas a partirdanovaera (a
eraantiga é hoje conhecidacomoa.C. —antes de Cristo) e exerceu nitida influéncia
sobre outras éticas nao cristds. Ndo hd quem possa recusar valia ao pensamento
de Santo Agostinho, de Santo Tomds de Aquino, de Teilhard de Chardin, de Jac-
ques Maritain e, recentemente, de Karol Woytila e Joseph Ratzinger. No Brasil, o
pensamento de Gustavo Corcao, Alceu Amoroso Lima, D. Hélder Camara, Frei
Beto, dentre muitos outros, evidencia a contribuicao crista para o redesenho do
convivio social.

A primeira fonte da moral crista ¢ a Biblia, ou a sagrada escritura. Os fatos
nela narrados tém intencio moralizadora e, conforme diz Chaim, “é muito dificil
distinguir o elemento religioso do elemento moral”.’ Deus é o ideal supremo a
ser imitado pelo homem, a mais especial de suas criaturas. Criado por um sopro
divino, o homem adquire uma dignidade propria e passa a ser considerado filho
de Deus, feito por Este a Sua imagem e semelhanca.

Ashistorias biblicas sao prenhes de ensinamentos. A incorrecao humana gera
o castigo. A expulsdo do Paraiso, o pecado original, a condenacéo a viver do traba-
lho, a morte, a destruicdo de Babel, o diltivio. Mas também acolhe a esperancga, a
alianca com Deus, a promessa da eternidade, onde nao havera dor nemsofrimento,
mas muitas moradas para os que se portarem bem.

A conduta humana é a redentora. Os homens tém de ser santos, como Deus
é santo.* E a forma para se alcancar a santidade é a obediéncia aos mandamentos.
O decdlogo ndo é apenas um elenco de deveres religiosos e juridicos, mas tam-
bém de preceitos morais. A Biblia ensina também a interpretar. A atualidade dos
preceitos vai sendo mantida diante da capacidade dos exegetas de traduzir, para a
contemporaneidade, as regras editadas no antanho.

O surgimento de Cristo ndo rompe com a moral das velhas escrituras, mas
enfatiza dois mandamentos: “Amards o Senhor, teu Deus, de todo o coracio, com
toda a tua alma e com toda a for¢a,’ e ao proximo como a ti mesmo”.® Ninguém
pode recusar a atualidade desse preceito. Bastaria a sua observancia para a desne-

2. ETIENNE GILSON e PHILOTEUS BOEHNER, Histéria da filosofia crista, p. 9.

Cuaim PereLMaN, Introduction historique a la philosophie morale, p. 70.

4. 1dem, p. 73. No Levitico, XIX, 2, estd o texto que consagra a idéia moral da santidade,
inexistente na moral grega: Sede santos, pois Eu sou santo, eu Javé, vosso Deus.

5. Deuterondmio, VI, 5.

6. Levitico, XIX, 18.

Ll
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cessidade de qualquer outro comando ético ou legal. A intensidade da mensagem
faz com que até os agnosticos reconhecam: “O Evangelho ¢ uma mensagem social
dotada de sagrado rigor e de uma forca avassaladora”.’”

E Jesus é muito objetivo quando manda o homem amar seu semelhante.
Nao ¢ apenas 0 amigo, mas também o inimigo. Nem se mostra suficiente o forma-
lismo. E necessdrio o amor entranhado e fundamental a regra da reciprocidade:
“Tudo aquilo que quereis que os homens vos facam, fazei-o também por eles” * E
exatamente o que Perelman considera a regra de ouro.’ Essa norma, se cumprida,
salvaria o mundo. Cada qual, sem transigir com as proprias aspiragdes e necessi-
dades, cuidaria de concretizar os desejos e as caréncias do outro. Pois alguém s¢ “é
cristdo quando aceita incondicionalmente a soberania do Outro sobre sua prépria
vida, descartando o mito moderno da absoluta autonomia do sujeito para aceitar
a unica dependéncia que ¢ capaz de fazer o ser humano verdadeiramente livre: a
do Mediador em quem Deus se revelou”.'

Sao Paulo, o chamado apostolo dos gentios, faz com que o Cristianismo, de
crenca que se baseava nas obras, passasse a ser religido fundada na fé. Escreve ele
aos romanos que o0 homem sera justificado pela sua fé, independentemente das
obras dalei.!! Aolado das quatro virtudes filosoficas —a sapiéncia, a temperanca, a
coragem e ajustica—instaura-se umanovamoral, calcada sobre trés virtudes agora
chamadas teologais: a fé, a esperanca e a caridade.'? Ao contemplar o amor como
a mais importante das virtudes, o Cristianismo reconhece que somente precisa de
moral quem nao tem amor. “O amor é portanto primeiro, nao em absoluto, sem
duvida (pois entio seria Deus), mas em rela¢do a moral, ao dever, alei. Eo alfae
omega de toda virtude.”"

O eros dos antigos transforma-se no amor da revelacao crista. “O aprofun-
damento e a sublimacao da idé¢ia de Deus, concebido como o amor, nao poderia
deixar de reformar (...) a concepcéao das relacdes do homem para com Deus, e
bem assim as relacdes miituas dos homens entre si; numa palavra, era forcoso que

7. Bruno FORTE, A esséncia do cristianismo, p. 192, a citar A. vON HARNACK, Das Wesen des
Christentums, Leipzig, Heinrich Verlag, 1901, trad. italiana Lessenza del cristianesimo,
por G. Bonola, 2. ed., editoriais de G. Bonola e P. C. Bori, Brescia, Queriniana, 1992, p.
138.

8. Mateus, VII, 12,
9. CuaiM PERELMAN, Introduction historique... cit., p. 78.
10. Bruno Forrte, A esséncia do cristianismo cit., p. 200.
11. Epistola aos Romanos, 111, 28.
12. CnaiM PEReLMAN, Introduction historique... cit., p. 79. Das trés, a mais importante € a
caridade, nome que pode ser substituido pelo amor. Examinar, a respeito, a Epistola
de Sao Paulo aos Corintios, XIII, 1 a 7, onde Paulo examina os atributos do amor.

13. Anpre COMTE-SPONVILLE, Pequeno tratado das grandes virtudes, p. 245. Sdo Jodo ja chegou
a afirmar que Deus ¢ amor.
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surgisse uma nova atitude ética. A teologia do amor constitui o fundamento para
uma ética da caridade.”'* Se Deus, o Todo Poderoso, o onipotente, onisciente e
onipresente, eterno e infinito, é capaz de amor, os homens nao podem deixar de
se amar mutuamente. E a unica postura conveniente para os filhos do mesmo Pai
celeste, irmanados em Cristo Jesus.

A consciéncia dos cristaos nao pode restar insensivel aos apelos contempo-
rineos voltados a um protagonismo responsdvel. O contributo de cidadios e de
crentes a edificacdo de uma civilizacdo que possa vir aser chamada de “cristd”, sem
o risco de ostentacao indevida desse distintivo, ¢ a esperanca deste novo milénio.
Consoante muitas vezes assinalou o Cardeal Carlo Maria Martini, “o nosso momento
histérico exige homens capazes de saber conjugar, com especial sabedoria, a virtude
da prudéncia com a grande coragem de escolhas ricas de verdadeira novidade e de
real eficdcia histérica para interpretar as mudangas que se estdo realizando”.!?

Uma civilizacao inspirada pelos ensinamentos de Cristo nio pode se afastar
tanto da pregacdo evangélica, assim como parece hoje ocorrer. A verdade crista é
um celeiro permanente de renovacao da vontade de participar do grandioso projeto
de transformacéo da historia. Inumeros textos pontificais apontam nesse sentido.
Mencione-se, como exemplo, o nimero 42 da Exortacdo Apostolica Christifideles
Laici: “A caridade que ama e serve a pessoa nunca podera estar dissociada da jus-
tica; uma e outra, cada uma a seu modo, exigem o pleno reconhecimento efetivo
dos direitos da pessoa, para a qual esta ordenada a sociedade com todas as suas

estruturas e instituicoes” .1

A participacdo efetiva na politica humana ¢ instrumento essencial para esse
verdadeiro heroismo. A consequéncia dessa reflexido deveria ser o compromisso,
assumido pelo leigo, de aceitar o direito-dever de participar da politica: “Para
animar cristimente a ordem temporal, no sentido ja afirmado de servir a pessoa e
asociedade, os fiéis leigos ndo podem abdicar de participar na politica, ou seja, da
multiplice e variada acdao econdmica, social, legislativa, administrativa e cultural,
destinada a promover organicamente o bem comum. Como repetidamente afir-
maram os padres sinodais, todos tém o direito e o dever de participar na politica,
ainda que com diversidade e complementaridade de formas, niveis, funcées e

responsabilidades”."”

Aleituradoriquissimo e extenso material produzido pelas confissges religiosas
s6 pode auxiliar na tomada de posicao em face da urgente necessidade de reformu-
lacdo do pacto ético regedor da convivéncia humana neste maltratado planeta.

14. Erienne GILsoN e PHILOTEUS BOEHNER, Historia da filosofia crista cit., p. 17.
15. CarLo Maria MarTING, Viagem pelo vocabuldrio da ética, p. 57.

16. Idem, p. 67.

17. 1dem, ibidem.
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2.2 A lei moral do Cristianismo

Para os monoteistas — e para o Cristianismo especificamente -, o mundo nao
resultou de um big-bang ou de geracao espontanea. Tudo o que existe foi criado
por Deus. E a criatura humana é a obra mais perfeita da divindade. Guarda uma
centelha de identidade com o Criador.

Provido de livre arbitrio, o ser humano pode escolher entre o0 bem e o0 mal.
Chame-se razio, instinto, ou como se quiser, essa caracteristica dos homens
permite um continuo questionamento de consciéncia a respeito das opgoes. E da
experiéncia mais rotineira a nocao de liberdade de escolha. Todo ser higidamente
saudavel tem a nogao quase palpavel de que exista um certo e um errado “reais e
objetivos. Podemos as vezes estar enganados a respeito de um e outro, tal como as
vezes NOS enganamos nas somas e subtracoes, mas nem por isso o certo e o errado
passam a ser uma questao de simples gosto ou de opinido pessoal, como nao o éa
tabuada de multiplicar”.'* Qu asofisticada maquinaria de calcular, hoje disponivel
em computadores, i-pods e até em celulares.

Consciéncia tal legitima nao apenas a crenca na transcendeéncia, mas ainda o
prestigio do direito natural. Queira-se ou nao, a pessoa considerada normal acre-
dita nalei natural. “Se nao acreditdssemos que existe um comportamento correto,
por que nos apressariamos tanto a desculpar-nos por nao nos termos comportado
corretamente? A verdade é que acreditamos tanto na decéncia, sentimos essa regra
ou lei pesar sobre nos com tal intensidade, que nao suportamos encarar de frente
o fato de que a infringimos e, em consequiéncia, procuramos fugir da responsabili-
dade.”*® Qualquer habitante do Brasil de hoje sabe que até os mais envolvidos em
negociatas, falcatruas, corrup¢oes ou imoralidades procuram uma escusa suficiente
para justificar sua conduta e para reduzir sua culpa.

A nogao de estar errado aflige qualquer pessoa que nio ostente um estado
de patologia que a prive de qualquer freio ético. Essas sdo duas “curiosas carac-
teristicas peculiares a raca humana: a de que os homens nao conseguem afastar a
idéia de que ha determinado comportamento que deveriam observar, aquilo a que
chamam honestidade, decéncia, moral ou lei natural; e a de que, na pritica, nao

cumprem essa lei”.”

Parece 6bvio que a crenca pode néo ser a tnica explicacdo para esse fenome-
no. Ha quem sustente que essas nogoes possam provir de um vigoroso instinto
gregdrio ourepresentem meras convencoes sociais, inculcadas na mente humana
para permitir um convivio harmoénico. O agnéstico pode também ser ético e isso
€ meritorio. Restaria insatisfeito, contudo, se tivesse de aprofundar a razao de sua
conduta moralmente idénea. Estaria perante a freqiente indagacao: por que devo

18. Cuive StapLEs LEwis, Mero cristianismo, p. 22.
19. Idem, p. 23.
20. Idem, p. 31.
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me comportar bem? E teria como resposta: porque isso é bom para a sociedade.
Mas em seguida se encontraria diante da indagacao: por que devo escolher o bem
da sociedade e ndo o meu proprio bem, nem sempre coincidente com a primeira
opcdo? E aresposta s poderia ser: porque preciso me comportar bem.

Esse raciocinio ¢ insatisfatorio. Volta, indefinidamente, ao ponto de parti-
da.

Jdocrente possui umaalavanca de estimulo a sua conduta moralmente correta.
Esta se ajusta a ordem césmica, provinda de um espirito superior. Uma fagulha da
divindade estd no meu interior e me permite distinguir entre o bem e o mal. Ndo
se fale ainda de Cristianismo ou do Deus Cristao. Quem acredita que o universo
nio ¢é fruto do acaso dispoe “apenas de duas evidéncias a respeito desse Alguém
(que criou o Cosmos). Uma é o universo que Ele fez. Se houvesse apenas essa
pista, penso que teriamos de concluir que se trata de um grande artista ~ porque o
universo é um lugar muito belo —, mas também de um artista absolutamente im-
piedoso e pouco amigo dos homens —porque o universo é um lugar extremamente

perigoso e aterrador”.!

Diante desse choque é que a lei moral se torna a outra pista para concluir, pela
singela utilizacao do instrumental humano—arazao—, que o Universo nio foi fruto
do caos. “Eestaevidéncia é melhor do que aprimeira, porque é informacao ‘interna’.
Descobrimos mais sobre Deus a partir da lei moral do que a partir do universo em
geral, da mesma forma que conhecemos methor uma pessoa prestando aten¢io ao
que ela diz do que observando uma casa que tenha construido. Ora, desta segunda
evidencia concluimos que o Ser que estd por tras do universo alimenta um profundo
interesse pelo comportamento correto: pelo jogo limpo, pelo altruismo, coragem,
boa-fé, honestidade e veracidade.”?*

Aceitararealidade daleimoral é que permite aalguém adentrar no Cristianis-
mo. Este nio faz sentido enquanto néo se enfrentar esta realidade. “O Cristianismo
recomenda as pessoas que se arrependam e promete-lhes o perdao; portanto, nada
tem a dizer, que eu saiba, aqueles que nio tém consciéncia de ter feito algo de que
deveriam arrepender-se e que nao se sentem necessitados de perdio. E s6 depois de
compreendermos que existe uma verdadeiralei moral, e um Poder por detras dessa
lei, e que infringimos essa lei e nos tornamos culpados diante desse Poder — é s6
depois de tudo isso, e ndo antes, que o Cristianismo passa a ter algo a dizer-nos.”
Da mesma forma que so se procura o médico depois de se sentir doente, enquanto
nio houver a sensacao de erro ou de conduta irregular nao havera preocupacio
maior com a busca de uma explicacido convincente para a existéncia e para a legi-
timidade da submissdo a lei moral.

21. Idem, p. 43.
22. ldem, p. 43-44.
23. Idem, p. 45.
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A concretarealidade daleimoral é confidvel parametro paraavaliar a conduta.
Cumpre advertir que a lei moral é exterior ao homem, ao passo que a consciéncia
¢ elemento interior ao ser humano. Por isso é que a conformidade ou desconfor-
midade de um ato com a lei moral representa a bondade ou malicia material, e,
emrelacdo a consciéncia, constituird bondade ou malicia formal. “De acordo com
isto, um ato pode ser:

“a) material e formalmente bom: quando ha conformidade com a lei e com
a consciéncia;

“b) material e formalmente mau: quando hd desconformidade com a lei e
com a consciéncia;

“c) materialmente bom e formalmente mau: quando julgamos ma uma a¢ao
que a lei nao proibe;

“d) materialmente mau e formalmente bom: quando julgamos boa umaacao
proibida pela lei.”**

A partir dessa classificacio, seria interessante que cada qual procurasse afe-
rir a conformidade de seus atos com a lei moral e com a consciéncia. Nao é mero
exercicio ludico, mas treino para cotejar o quio afinado se encontra o 6rgao moral
e se é certo que podemos nos qualificar de seres autenticamente morais.

2.3 Alei moral marxista

Como contraponto, examine-se — ainda que superficialmente — como é que
o materialismo dialético, e 0 marxismo em especial, explicam a necessidade de
uma lei moral.

Mencione-se, de inicio e de forma singela, em que consiste o pensamento de
Karl Marx: “A estrutura econdmica da sociedade ~ forcas produtivas, relacoes de
producio e sua interacao dialética — forma a base real de todo o processo social.
Sobre essa base emerge uma superestrutura e, em primeiro lugar, uma superestrutura
politico-juridica que vive numa dependéncia imediata em relacdo a base (assim,
estado e direito ndo sdo outra coisa senio instrumentos da classe economicamente
dominante) e, em segundo lugar, uma ‘superestrutura ideologica’ sob a forma de
filosofia, ciéncia, arte, moral e religiao”.?

A concepcio ética marxista tende ao reducionismo. Concorda em conceituar
a ética como o ramo mais pratico da Filosofia. Mas vincula a ética 2 economia. Pois
seaética “ocupa-se imediatamente das acoes dos homens, e como estdo em grande
parte dirigidas para a obtenc¢ao dos meios de vida e para assegurar a continuag¢ao
da vida humana, a Etica esta intimamente associada a base econdomica da socieda-

24. RICARDO SaDA e ALFONSO MoNRoY, Curso de teologia moral, p. 43.
25. Hans JoacHiM STORIG, Historia geral da filosofia, p. 542.
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de”.? A moral estd completamente subordinada aos interesses daluta de classes. O
comunismo primitivo equiparavaa moral burguesa ao principio do individualismo
e do egoismo, em posicao antagonica a moral proletaria. O Programa do Partido
Comunista da URSS de 1961 prevé as normas éticas mais fundamentais do ser
humano, “normas que concordam com as exigéncias da moral socialista porque
foram desenvolvidas pelas massas populares no transcurso de milénios, ‘na luta

contra a escravidio social e contra os vicios éticos’”.?”

A partir da coincidéncia verbal das expressoes “valores” e “bens”, embora
com diferentes conotacdes, no contexto da filosofia moral e da economia politica,
0 pensamento marxista conclui que “as questoes de carater ético podem ser tra-
duzidas pelos seus equivalentes econdmicos mais proximos”.*

O conceito de valor, tao presente nareflexio ética, se resume a valor economi-
co. Os marxistas distinguem as sentencas descritivas, nas quais bom surge como
adjetivo qualificativo do objeto a ser usado ou do estado psicolégico de seu uso,
das sentencas prescritivas, nas quais bom tem forca avaliativa. No primeiro caso,
a percepcao é a do primeiro momento do pensamento e, no segundo, a percepcio
é do segundo momento.

Para elucidar o que significam primeiro e segundo momento, recorre-se a
ideologos como Mao Tsé-Tung: “O primeiro passo no processo do conhecimento
é o contato com as coisas do mundo externo; isso pertence a fase da percep¢ao. O
segundo passo é uma sintese dos dados da percep¢io, com uma redisposicdo ou
reconstrucio; isso pertence a fase de concepcio, julgamento e deducio... Mas o
processo de conhecimento nio terminaaqui... O terceiro passo é aaplicacdo pratica
de conclusoes tedricas. O conhecimento parte da pratica, alcanga o plano teorico

pela pritica e em seguida tem de voltar a pratica”.”

Lénin também observou que o idealismo é uma fase do processo de conhe-
cimento e s6 pode ser tachado de absurdo se considerado fora desse contexto:
“0 idealismo filosoéfico s6 é absurdo do ponto de vista do materialismo grosseiro,
simples e metafisico. Do ponto de vista do materialismo dialético, o idealismo
filosofico é uma evolucao unilateral, exagerada, de uma das caracteristicas, aspec-
tos, facetas do conhecimento, fazendo deste uma questao absoluta, divorciada da

matéria, da natureza apoteotizada”.*

O marxismo prevé uma transformacao revoluciondria das condi¢ées materiais
de vida. “Na sociedade sem classes do futuro, quando toda exploracio através da

26. WiLuiaMm AsH, Marxismo e moral, p. 17.

27. Hans JoachmM SToRIG, Historia geral da filosofia cit., p. 544.

28. ldem, ibidem.

29. Mao Tse-Tung, Da pratica, Obras Escolhidas, v. 1, apud WiLiam AsH, Marxismo e moral
cit.,, p. 51.

30. LeniN, Obras completas, v. 38, apud WiLLIAM AsH, Marxismo ¢ moral cit., p. 51.
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propriedade privada dos meios de producdo tiver sido eliminada, os homens se
dedicardo a um esforco cooperativo social, dando a todos plena oportunidade de
auto-expressao no trabalho criador e a0 mesmo tempo proporcionando o fundode
bens de onde todos poderao atender as suas necessidades”.*! Quando isso ocorrer, a
palavra-valorbomso podera ter asingeleza de sentido a elaatribuida por Karl Marx:
“... a subordinacao escravizadora do individuo a divisao do trabalho, e com ela a
antitese entre trabalho mental e fisico, tiver desaparecido; quando o trabalho janiao
forapenas um meio de vida, mas se tiver transformado na principal necessidade da
vida; quando as for¢as produtivas também tiverem crescido com o desenvolvimento
geral do individuo, e todas as fontes da riqueza cooperativa fluirem com abundan-
cia...” >*Esta implicita nesse texto a pressuposicao de que a idéia do trabalho como
inutilidade penosa e desagradavel em si mesma é resultado das condigoes reais a
que submetido o trabalhador. Além disso, a intelectualidade nutre preconceito
contra o trabalho manual e atribui a mais-valia ao fruto do intelecto.

Um pensamento assim elaborado néo poderia conviver com uma lei natural
que fosse 0 DNA da divindade impresso na inteligéncia humana. O materialismo
marxista reconhece a secularizacao das praticas comerciais e a rentncia da Igreja
alegislar moralmente para o mercado. Mas nao renunciou a exercitar uma func¢do
social. “Nas sociedades divididas em classes, é necessdrio encontrar uma forma de
preservar a idéia de uma vida social integrada, para contrabalancar as tendéncias
centrifugas dos interesses que se opdem diretamente. A religido nao procura dar
fim a tais divisoes de classes, mas tornar possivel alguma forma de vida comunal,
apesar da realidade da exploracao econdmica.”*® Para o marxista, a religiao ofe-
rece aos desfavorecidos a esperanca, embora deixe tudo como estd. Para a classe
dominante, a Igreja distrai as massas das politicas para melhorar sua sorte, impée
deveres que os subservientes devem obedecer e tranquiiliza as consciéncias, sem que
os favorecidos abram mao de seus privilégios. Para os excluidos, a religido é uma
fonte de consolo. “Marx comparava-a as flores colocadas nas cadeias das massas
sofredoras, que ocultam seus elos. Nao basta arrancar as flores, é preciso romper
as cadeias. ‘A aboli¢ao da religido, como a felicidade iluséria dos homens, é uma
exigéncia de sua felicidade real. O chamado ao abandono de suas ilusdes sobre sua
condicio ¢ um chamado ao abandono das condi¢ées que exigem ilusoes.”**

O conceito do materialismo dialético marxista sobre a religido ¢ a de pro-
porcionar “uma reconciliacao espuria das sociedades divididas, pela qual Dimas
e Ldzaro podem ajoelhar-se na mesma comunhio, o primeiro satisfeito de seus

31. Wiam AsH, Marxismo e moral cit., p. 52.

32. KarL Marx e FriepricH ENcGELs, Critica ao programa de gota, apud WiLLiam AsH, Marxismo
e moral cit., p. 53.

33. WiLLiam AsH, Marxismo e moral cit., p. 75.
34. Idem, p. 75, a citar Marx em Critica a filosofta do direito de Hegel.
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bens terrenos e o segundo prevendo uma inversio das fortunas, numa hipotética

vida futura”.*®

Nio ¢é verdade que a religido se descuide da vida terrena. Ao contrério, esta
peregrinacao ja significa a aproximacao da atemporalidade. Pode-se iniciar o
Paraiso ja neste mundo, sem esquecer que, se estivermos atentos ao céu, recebe-
remos a terra por acréscimo.>

Na verdade, “a religiio assume uma posicéo particular e tinica no interior da
doutrina marxista da base e da superestrutura. Enquanto a arte e a moral - mesmo
a filosofia e a ciéncia — sao matizadas, deslocadas e desfiguradas por meio da ideo-
logia das lutas de classe e s6 se desdobram puramente em sua plena florescéncia na
sociedade socialista sem classes, a religiao é, segundo a sua esséncia mais intima,
simplesmente um ‘falso’ reflexo do ser na consciéncia. Por isso, ela nio florescera
nas sociedades sem classes, mas se mostrara definitivamente como uma ilusio e
perecera”.’” Qual serd a leitura feita pelos marxistas do ressurgimento da religio-
sidade assim que pulverizada a URSS? Se o Cristianismo € a religido da classe dos
exploradores, como € que ela sobreviveu mesmo em solo que assistiu a mais longa
experiéncia socialista?

A utilidade do marxismo, além de favorecer o tirocinio, a capacidade de cotejo
entre antagonismos, ¢ salientar que o trabalho humano tem sua valia, qualquer
que seja ele. E pregar, paradoxalmente — e nisso se aproxima ao ideal cristio -,
que o ser humano nao pode ser meio para nada, pois ¢ o fim de tudo. E também
uma espécie de libelo contra o consumismo, era em que se sabe o preco de tudo e
o valor de nada.

No mais, a ética marxista é antipoda a ética crista. Indagado sobre se 0 mar-
xismo era ético, Lénin respondeu: “E claro que existe uma ética comunista... Mas
repudiamos todaamoral derivada de conceitos nao-humanos e nao-fundamentados
em classes... Dizemos que nossa moral é totalmente subordinada aos interesses
da luta de classes do proletariado... Nossa moral serve ao objetivo de ajudar a

35. ldem, ibidem. A citacdo a Dimas e a Lazaro parece parcialmente incorreta. Ldzaro era
o miseravel que no Evangelho se alimentava das migalhas do banquete do rico. So
que o homem rico nio tem nome nos Evangelhos. Dimas ¢ o “bom ladrao”, aquele
crucificado ao lado de Cristo, que se arrependeu de seus pecados e mereceu o Paraiso.
A citacdo a Dimas como se fora o homem rico e impiedoso parece defluir de pouca
familiaridade com as Sagradas Escrituras.

36. Evangelho de Siao Mateus, 6-33: Buscai, pois, em primeiro lugar, o reino de Deus e a
sua justica, e todas estas coisas vos serdo dadas por acréscimo. O préximo versiculo
recomenda a tranquilidade para nio antecipar aflicdes: Nao queirais, pois, andar dema-
siadamente inquietos pelo dia de amanha. Porque o dia de amanha cuidard de si; a cada dia
basta o seu cuidado.

37. Hans JoacHm StoriG, Historia geral da filosofia cit.
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sociedade humana a ascender a um nivel mais elevado e a livrar-se da exploragao
do trabalho”.*®

Uma ética focada num s6 objetivo e destituida de qualquer sustentdculo que
nio o desse objetivo em tese tangivel é uma ética submetida a um reducionismo
que a enfraquece e a depaupera se confrontada com a ética alimentada pelos va-
lores cristaos.

2.4 O comportamento cristio

Para muitos dos imersos nesta sociedade hedonista, em que o prazer é atinica
regra e o proprio interesse a exclusiva preocupacio, obedecer a regras morais pode
parecer insano. A idéia de Deus seria a de um castrador, infalivel na anotaciao de nos-
sos erros, inflexivel ao se servir da balanca para aferir o peso de nossos pecados.

A moral ndo existe para fabricar infelizes. “Na realidade, as regras morais sao
‘instrugoes do fabricante’ destinadas aajudar-nos a manejar corretamente a maquina
humana. Cada uma dessas regras existe para prevenir um curto-circuito geral, ou,
pelo menos, uma tensdo ou um atrito no funcionamento dessa maquina.”*

O nascimento ¢ um fato natural. Nao se nasce com garantia de fabrica, nema
crianga se faz acompanhar de um “manual de utiliza¢io”. Essa maquina humana é
falivel e “costuma sofrer dois tipos de avarias: o primeiro ocorre quando os indivi-
duos se afastam uns dos outros ou colidem entre si, prejudicando-se mutuamente
—por exemplo, envolvendo-se em brigas ou fraudes; o segundo, quando as coisas
viao mal dentro do proprio individuo, quando as diferentes partes que o compdem
—as suas diversas poténcias ou capacidades, os seus desejos etc. — funcionam cada
qual por sua conta ou interferem umas comas outras”.* Uma terceira preocupacao
deve ocupar um espaco nainteligéncia dos humanos: para onde esta maquina vai?
Ela um dia ndo funcionara mais. Serd apenas material descartavel, o p6 que ao po
retorna, sem qualquer outra destinacao?

Amoral serve para cuidar desses trés aspectos da natureza humana: “Primeiro,
da justica e da harmonia entre os individuos. Segundo, daquilo que poderiamos
chamar a limpeza ou arrumacdo interior de cada individuo. Terceiro, da finalidade
central da vida humana como um todo: aquilo para que fomos criados”.*! Conclui-se
com espontaneidade que amoral alicercada numa confissao religiosa—notadamente
a fé crista — é absorvida de forma natural pela espécie humana que se dispuser a se
servir do instrumental darazao. Mais importante ainda, o cumprimento das regras
morais do Cristianismo ¢ resultado consciente ¢ inafastavel da crenca auténtica.

38. LenIN, As tarefas das ligas da juventude, Obras Escolhidas, v. 2, apud WiLLiaMm AsH,
Marxismo e moral cit.,p. 104.

39. Cuive StapLes LEwis, Mero cristianismo cit., p. 76.
40. ldem, p. 78.
41. Idem, p. 79.
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Proceder que se libera dos conflitos semeados no caminho dos ateus. Afinal, se
Deus nio existe, por que procurar atender a Sua vontade?

2.5 Asvirtudes cardeais

Os gregos ja legaram o patrimonio valioso de considerar a virtude um habito
eniaoumdominato. Adquire-se a virtude mediante a pratica virtuosa. A reiteracdo
de atos virtuosos constréi uma pessoa virtuosa. Da mesma forma que a pratica
reiterada de atos distanciados da virtude edifica uma personalidade viciada ou
corrompida.

Para uma concepcao singela da moral crista, ela poderia se resumir em sete
virtudes. Quatro delas sio as virtudes cardeais e trés sio chamadas virtudes
teologais. Chamam-se cardeais por derivarem de cardo, nome dos eixos de uma
porta. Significam, portanto, o eixo central da moralidade. Sao elas a prudéncia, a
temperanca, a justica e a fortaleza.

Prudeéncia, qualidade reclamada a todo ser humano, nio se afasta do senso
comum. E a capacidade pratica de analisar as consequéncias de umato antes de sua
pratica. Parao cristao, cabe recordar que Jesus Cristo ensinou que os homens deve-
riam ser simples como as pombas, mas também prudentes como as serpentes.*

A temperanca tem o sentido de moderacéo, frugalidade. A etimologiaajudaa
compreender: tempero € alguma coisa a se utilizar com comedimento. Pouco sal,
reduzida pimenta. Assim, a vida humana deve evitar os excessos. A idéiaaproximada
é o justo meio aristotélico. Nem a embriaguez, nem necessariamente a abstemia.

Justica como virtude cardeal nao equivale ao resultado do funcionamento
dos Tribunais. O significado ¢ muito mais denso. E o que poderia ser chamado
de jogo limpo. Implica em corre¢do, transparéncia, imparcialidade, honestidade,
reciprocidade, veracidade, lealdade. Todo um conjunto de atributos tao ausentes
da vida publica nos altimos melancélicos tempos nacionais.

Fortaleza é a qualidade do destemido, do valoroso, do ser humano excepcio-
nalmente provido de coragem. Poderia ser traduzida como fibra moral, consistén-
cia, energia, firmeza, forca, resisténcia, rigor ou robustez. Fortaleza ¢ o talento dos
homensseguros, valorosos e vigorosos. Daqueles que sabem suportar as vicissitudes
e as intempéries sempre companheiras da aventura humana.

As virtudes teologais sdo a fé, a esperanca e a caridade.
Fé é sinonimo de crenca. Seria mesmo uma virtude acreditar em algo? A

concep¢do humana de virtude parece estranhar que a crenga possa representar
uma virtude. No sentido cristdo, a fé como virtude representa mais o contetido de

42. Evangelho de Sao Mateus, Capitulo 10, versiculo 16: Eis que eu vos mando como ovelhas
no meio de lobos. Sede, pois, prudentes como as serpentes e simples como as pombas (Biblia
Sagrada, Sao Paulo, Edicoes Paulinas, 1953, p. 1177).



00 ETICA GERAL E PROFISSIONAL

crenca inabalavel. Uma crenga que nao se dilui diante do inforttinio. Uma fé que
ndo se abala se a opcio por Deus resultar num calvdrio. Ou seja, quem quer seguir
a Cristo precisa deixar sua familia, seus bens, apanhar sua cruz e abandonar-se
—em plena disponibilidade e confianca — a vontade divina.

O abandono em Deus representa um grau mais elevado da virtude da fé. Nao
¢ apenas a aceitacio da verdade revelada, mas exige humildade e desapego. Por
isso é que as efusivas proclamacoes da cren¢a ndo traduzem — necessariamente —a
consisténcia da fé.

A esperanca é ter confianca no futuro e nas promessas que aredencao propiciou
aos crentes. Como virtude teologal, a esperanca é algo mais do que o otimismo. Nao
é asimploria idéia de que a esperanca é altima que morre. Esperanca é certezano
porvir. E vinculada a fé, pois a criatura humana foi criada para a transcendéncia e
sua individualidade nio desaparecerd com a morte. O ser humano é predestinado
a perdurar. Essa a esperanca crista.

Por fim, a caridade nao é filantropia. No é dar esmolas, embora o caridoso
seja também generoso. Caridade, no sentido cristdo, é amor. Tanto assim que a
regra de ouro do Cristianismo —e que serve como regra de ouro paraa Humanidade
— éamai-vos uns aos outros. Solicitado a sintetizar os mandamentos, foi o préprio
Cristo quem afirmou que eles se resumiriam ao amor a Deus, com todas as forgas,
e a0 amor ao préximo, na medida idéntica ao amor-proprio.

A literatura crista sobre o amor é imensa. Inclui o amor carnal, o amor que
une homem e mulher para a partilha de vida e para perpetuar a obra divina. Para
Fulton J. Sheen, “no amor sao necessarios trés elementos, pois o amante e o ser
amado sdo unidos na terra por um ideal exterior a ambos. Se nos fossemos ab-
solutamente perfeitos, nao teriamos necessidade de amar ninguém além de nos
mesmos. A consciéncia de satisfazer-nos plenamente nao deixaria margem a que
desejassemos algo que nio possuimos. Mas o préprio amor comeca com o desejo
de algum bem. Deus é bom. Deus é o ser e, portanto, nio tem necessidade de nada
fora dele. Mas nés temos o ser: a Criagdo pode ser definida como a introducio do

verbo ter no universo”.*

Deus ¢ Amor. Tal asserto é recorrente no Cristianismo. A partir de intumeras
passagens das escrituras sagradas. Tais como: “Dou-vos um novo mandamento:
que vos ameis uns aos outros, e que, assim como eu vos amei, vos ameis também
uns aos outros. Nisto conhecerio todos que sois meus discipulos, se tiverdes amor
uns aos outros”.* Licio tao forte, que explicitamente reiterada: “O meu preceito é
este: que vos ameis uns aos outros, como eu vos amei. Ninguém tem maior amor
que o daquele que d4 a sua vida por seus amigos”.*

43. FuLroN J. SHEEN, O mistério do amor, p. 31.
44. Evangelho de Sao Joao, 13, 34-35, Biblia Sagrada, p. 1292.
45. Evangelho de Sio Jodo, 15, 12, Biblia Sagrada, p. 1293.
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Oasserto mais contundente arespeito encontra-se na Primeira Epistolade Sio
Jodo: “E nos conhecemos e cremos no amor que Deus tem por n6s. Deus € amor, e
quem permanece no amor, permanece em Deus e Deus nele”.*

2.6 O pensamento ético do Cristianismo

Alimentados pela crenca, inumeros pensadores se devotaram a meditar sobre
a moral e legaram patrimoénio hoje fruido por toda a Humanidade. Por crentes e
ndo-crentes. Nenhum estudo sério de filosofia podera desconsiderar Agostinho,
Tomads de Aquino, Teilhard de Chardin, Jacques Maritain e outros escritores ine-
briados no Cristianismo.

Os autores que seguem nao excluem inimeros outros, que podem e devem
ser lidos, discutidos e, o quao possivel, também seguidos.

2.6.1 Santo Agostinho

Agostinho (354-430) nasceu de pai pagao e mée crista, Santa Monica, a quem
se deve sua conversao. Tornou-se bispo de Hipona e em 398 publicasuas Confissoes,
espécie deautobiografia. Perelman o considera precursor dos filésofos existenciais
contemporaneos, pois elabora suas teorias a partir de experiéncias vivenciadas.*’
E o primeiro homem moderno, pois “a autocritica que ele faz de si mesmo nas Con-
fissoes indica a maturidade psicologica da sua andlise existencial”.*®

Agostinho teve o mérito de integrar ao Cristianismo a teoria platonica das
idéias. A lei natural que ja tinha sido objeto de atencao de Sao Paulo é um aspecto
particular da lei eterna. E lei eterna, para ele, € a razdo divina e a vontade de Deus
que manda respeitar a ordem natural e proibe perturbd-la. “O mesmo Deus que
criou as coisas deu-lhes um principio regulador, umalei, que, se nos seres irracio-
nais operade modo necessario, pelohomem, criaturaracional, deve ser livremente
acatada.”® A lei natural estd insculpida na consciéncia humana. E a participacao da
criatura racional na ordem divina do universo. A lei eterna reflete-se na razdo dos
homens como uma lei ética natural. Nenhuma maldade ¢é suficiente para apagar
essa lei impressa no coragdo humano.

Para Agostinho, todo homem quer a felicidade e sai a sua procura. Se nao
chega a alcanga-la, nao é feliz. Mas as coisas materiais e humanas nio trazem a
felicidade. O homem foi feito para Deus e s6 Nele encontrard a verdadeira alegria.
De qualquer forma, cumpre ao ser humano perseguir o bem-estar terreno. Antes

46. Primeira Epistola de Sao Joao, capitulo 4, versiculo 16, Biblia Sagrada, p. 1469.

47. CarLo Maria MARTING, Viagem... cit., p. 81. O professor belga recomenda a leitura de
ETiEnNE GILsON, Introduction a l'étude de Saint Augustin, e BERNARD ROLAND-GOSSELIN, La
morale de Saint Augustin.

48. Antomio HorTELANO, Moral responsdvel, p. 31.
49. Antonio Truvor Y Serra, Historia da filosofia do direito e do estado cit., p. 216.
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de tudo, convém escolher bem o objeto do seu amor. E preciso amar, mas tomar
tento aquilo que se ama. O homem sera bom ou mau de acordo com o objeto bom
ou mau de seu amor.

Asnogées centrais da moral agostiniana sio o amor e a vontade. Sua formula
célebre diz: “Ama e faz o que quiser”. Expressao bastante divulgada, muito invocada
por quem acredita que o amor sensual, o amor paixao, o amor carnal, é superior a
tudo. A frase deve ser adequadamente analisada. O amor verdadeiro é o Criador.
Deus nio se autodefiniu apenas como Caminho, Verdade e Vida. Também admitiu,
pela palavra dos profetas e do Evangelho, identificar-se com o amor. A caminhada
dos homens pelo Planeta é a busca do verdadeiro amor. E no caminho para Deus,
o cristdo ascendera por varios degraus. “A fé, que dda a crenca em Deus, é o comeco
da sabedoria. A piedade, que corresponde a virtude da justica, nos trara o saber, a
ciéncia, a prudéncia, a forca, isto €, a coragem, a pureza de coracdo. A sabedoria
nos conduzird a contemplacdo. A temperanga, a forca ou coragem, e a justica sao
definidas em func¢io do amor. A temperanca é o amor que se doa inteiramente
aquele que ama. A forca é o amor que tolera tudo por aquele que ama.”*

Em sua obra A cidade de Deus, Agostinho formula a concepc¢ao de que a
sociedade se baseia sobre um desejo comum, idéia que é a generalizagcdo de uma
defini¢do daamizade atribuida a Cicero. Pois Cicero dizia que a verdadeira amizade
consistia em amar as mesmas coisas e se opor as mesmas coisas. Toda sociedade
humana, segundo Agostinho, procura a paz. Enquanto a cidade humana a busca
na dominacao e no gozo de bens materiais, a cidade de Deus realiza a paz mediante
a unido no amor de Deus. Diante da divergéncia de valores, as duas cidades estiao
em luta.

Muitos tentaram ver na Cidade de Deus aIgreja, enquanto a Cidade Terrestre
seria o Estado. Nao seria esse o pensamento de Santo Agostinho, para quem nem
todos os membros da Igreja serdo salvos, nem todos os cidaddaos condenados. A
concepgio é mais profunda. Ha quem, mergulhado na Terra, viva auténtica vida
de cidadao de Deus, enquanto outros, integrando a Igreja, digladiam-se como
cidadaos terrestres. “Ha filhos da Igreja ocultos entre os impios”, proclamava
Agostinho. Assim como “ha falsos cristaos dentro da Igreja”. O enquadramento,
em uma ou outra cidade, depende da moral que a cada qual orienta e da pureza de
propositos que o anima.

E interessante saber como é que os fil6sofos ateus consideram Agostinho,
figura imprescindivel em qualquer compéndio filosofico. Entendem eles que
Agostinho criticava os filosofos pela sua arrogancia. O que interessa, a partir do
Cristianismo, é a humildade dos simples. Podem ser citadas “inumeras passagens
em que Agostinho, em especial, denuncia o orgulho e a vaidade dos fildsofos que
nio quiseram aceitar que Cristo pudesse ser a encarnac¢do do Verbo, do divino,

50. Chaim PERELMAN, Introduction historique... cit., p. 84.
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que ndo admitiram a modéstia de uma divindade reduzida ao estatuto de humilde
mortal, suscetivel ao sofrimento e amorte. Como diz num de seus principais livros,
A Cidade de Deus, dirigindo-se aos filosofos: ‘Os soberbos desdenharam de tomar
esse Deus como senhor, porque o “Verbo se fez carne e habitou entre nds”, e isso eles ndo
podiam admitir. Por que? Porque seria necessdrio que eles deixassem a inteligéncia e a
razdo no vestidrio e as substituissem pela confianca e pela fé’” >

Luc Ferry enxerga na religiao uma dupla humildade que se opoe a filosofia
grega. “Por um lado a humildade, se ouso dizer, ‘objetiva’, de um logos divino,
que fica ‘reduzido’, com Jesus, ao estatuto de modesto ser humano (o que parece
muito pouco para os gregos). Por outro, a humildade ‘subjetiva’ de nosso proprio
pensamento, que € obrigado pelos crentes a ‘se soltar’, a abandonar a razdo para ter
confianca, para dar lugar a fé.”>> Essa duplice humildade fez com que Agostinho
cagoasse dos filosofos: “Inchados de orgulho pela alta opinido que tém de sua ciencia,
eles nao ouvem o Cristo quando diz: aprendei de mim porque sou manso e humilde de
coragdo, e encontrareis repouso para vossas almas”.

Se a mensagem inicial do Cristianismo foi sofrendo mutacdes — préprias da
falibilidade humana —, é sempre sauddvel revisar o pensamento mais préximo a
chegada do Cristo. Agostinho, Doutor da Igreja, soube encontrar em Paulo, o ro-
mano Saulo de Tarso, que nio conheceu Jesus, fundamento para as licdes até hoje
plenas de verdade para quem queiraser cristao. Deus nao é algo distante, complexo,
dificil e inacessivel. “Paulo descreve aimagem, inaudita na época, de um Deus que
nao é mais grandioso: nao é nem colérico, nem terrivel, nem cheio de poder como
o dos judeus, mas fraco e misericordioso a ponto de se deixar crucificar - o que,
aos olhos do judaismo da época, bastaria para provar que ndo tinhanadade divino!
Mas ele também néo é nem c6smico nem sublime como o dos gregos que, de modo
panteista, fazem dele a estrutura perfeita do Todo do universo. E ¢é justamente
esse escandalo e essa loucura que constituem sua forca: é por sua humildade, e
exigindo-a dos que vio crer nele, que ele vai se tornar o porta-voz dos fracos, dos
pequenos, dos subalternos. Centenas de milhdes de pessoas se reconhecem, ainda
hoje, na estranha forca dessa fraqueza mesma.”>

O exemplo de Agostinho deve servir de inspiracao a todos aqueles que alme-
jam atingir a verdade. Se foi no neoplatonismo que ele encontrou o que procurava,
nio descansou em seguida. “Convenceu-se, de subito, da existéncia de uma reali-
dade supra-sensivel, isto é: de um mundo espiritual, e, acima deste, de um Deus,
Verdade segura e Luz imutavel.”>* Mas quem sofrera a experiéncia dolorida da
duvida e da desesperanca produziu obras para auxiliar o semelhante a combater

51. Luc Ferry, Aprender a viver... cit., p. 83-84.

52. Idem, p. 84.

53. Idem, p. 85.

54. ETienNE GILsoN e PHILOTEUS BOEHNER, Historia da filosofia crista cit., p. 149.
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o ceticismo. Outra licdo agostiniana imperecivel é que nunca divorciou a teoria
da pratica. “Sua filosofia é uma interpretacdo de sua prépria vida, e esta se resume
numa busca ininterrupta de Deus. Decerto, sua busca nao foi va, nem the faltaram
grandes descobertas; ainda assim, nio cessou de procurar até o fim de sua vida.””
A nenhuma criatura que se autoproclama “racional” é escusavel desistir de pro-
curar a verdade. Reside nessa busca a esséncia da aventura humana. De maneira
mais trivial, o postulado justifica a tese da educacgéo continuada ou permanente.

A juventude contemporanea, que tanto pronuncia a palavraamor, deveria se
aprofundar em Agostinho. Na sua concepc¢ao de ordem moral, a forca motriz que
a concretiza é o amor. O amor como forca motriz da vontade. De onde decorrem
consequéncias importantes: “O amor é a propria esséncia do homem, e por isso
ele ndo encontra repouso enquanto nao encontrar o seu ‘lugar’. (...) O amor é a
alegria ontologica mais profunda”.”® Mesmo na sua fase pecaminosa, Agostinho
era impelido pelo amor. Sempre “amou o0 amor”.

O ser humano é incapaz de viver seamor. E “o problema central da moralidade
é... 0 da reta escolha das coisas a serem amadas... O amor a uma pessoa difere do
amor a uma simples coisa. Amamos as coisas em atencdo a nossa propria pessoa, a
cujo servico elas perdem sua existéncia, como sucede com uma iguaria que se ama
e se consome. O amor puro, sincero e generoso a um ser pessoal, ao contrario, visa
a pessoa como tal e em si mesma”.>” Extrai-se daqui algo que o Direito propoe e
consagra como bem fundamental: aigualdade. Pois amar alguém significa estimd-lo
como a si mesmo. Isso s6 € possivel no plano da igualdade. Seja mediante elevacao
do ser amado ao proprio nivel, seja elevando-se ao nivel da pessoa amada.

Isso ndo é impossivel para o ser humano, ja que, para Agostinho, “o homem é

uma alma racional que se serve de um corpo™.*®

2.6.2 Santo Tomds de Aquino

Coube a Tomasde Aquino (1225-1274) redescobrir o pensamento aristotélico
eneoplatonico,adaptando-oadoutrinacrista. O tomismo é considerado a doutrina
filosofica de maior influéncia no seio da Igreja, com repercussao fora dela. Ocorre
que “aobraeaimportancia de Santo Tomds devem ser encaradas, nio aluz do triunfo
posterior do tomismo, e sim, exclusivamente, no ambiente historico do século XII1.
Pois bem: o aristotelismo se corrobora a ponto de tornar necessaria uma tomada
de posicao: ouseria posto aservigo da Teologia, ou, ao contrario, iransformar-se-ia
numa ameaga aos proprios fundamentos da visao cristd do mundo”.”®

55. Idem, p. 151.

56. Idem, p. 189.

57. Idem, ibidem.

58. ETIENNE GILsoN, Introducdo ao estudo de Santo Agostinho, p. 98.

59. ETiENNE GILSON e PHILOTEUS BOEHNER, Historia da filosofia cristd cit., p. 447.
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Santo Tomas é nitidamente tributario de Santo Agostinho. Também para ele,
ouniverso é uma ordem dentro da qual cada ser ocupa um lugar determinado, com
propriedades e funcoes especificas. Distingue-se, porém, o pensamento de Tomds
de Aquino do esposado por Agostinho, pois para este “as virtudes teologais eram o
fundamento das virtudes cardeais (ou filoséficas). Para Santo Tomds, ao contrario,
estas ultimas tém uma existéncia propria e podem se manifestar entre os pagaos.
Mas sao virtudes imperfeitas no sentido em que elas nao sao suficientes para uma
vidamoral. E assim que um homem pervertido pode, entretanto, ser corajoso. Nao
hd coeréncia entre as virtudes. S6 a {é pode tornar tais virtudes perfeitas e procurar
uma vida moral coerente”.®® Foi Tomas de Aquino quem definiu a virtude como
hdbito operativo bom. “Isto quer dizer que as virtudes sdo um tipo de qualidades
estaveis e por isso sao habitos e nao meras disposicoes ou qualidades transeuntes.
Sdo inerentes a uma poténcia operativa e isto as distingue dos hdbitos entitativos,
inerentes na natureza de uma coisa: a saide ¢ um habito entitativo do corpo.”®!

O homem, para Tomas de Aquino, “é o ponto de convergéncia de toda a
criacdo. Nele se encerram, de algum modo, todas as coisas”.®> Ja em relagao a Aris-
toteles, Santo Tomas se utiliza de seu pensamento, de sua terminologia, inclusive
das mesmas frases, mas com interpretacao propria. Limita-se a imprimir direcido
cristd quando isso lhe parece necessdrio.

Para ambos, Aristoteles e Tomds de Aquino, cada ser tende a realizacdo de
sua esséncia. O objetivo de uma vida moral é alcancar a perfeicao. Toda operacio
propiciadora dessa aproximacao do homem com seu destino natural é considera-
da bem moral. A vida virtuosa das pessoas, que € o ideal da ordem ética natural,
aproxima a humanidade de seu objetivo ultimo: a posse eterna de Deus. A paixao
pode ser boa ou m4, de acordo com a regéncia ou nao da razao.

Em Tomas de Aquino, o imperativo moral consiste em que o homem se obrigue
livremente a voltar-se para Deus. “A moral de Santo Tomads é uma moral dindmica,
baseada naliberdade interior. Ndo estd centrada na lei, nem no dever em si mesmo,
mas na razdo pessoal. A consciéncia moral é para Santo Tomds de Aquino um ato
de inteligéncia em virtude do qual nos sentimos responsaveis pelas nossas a¢oes
diante de nos mesmos e diante de Deus.”%*

Santo Tomas admite que o homem tende, espontaneamente, ao bem, na con-
cepcio tradicional da sabedoria grega. Se a humanidade é naturalmente conduzida
rumo ao bem, como enfrentar a questdo da liberdade? A resposta é a de que, ten-
dendo ao bem universal como fim, 0 homem tem pleno arbitrio para escolher os

60. Luc Ferry, Aprender a viver... cit., p. 88.

61. ANGEL RopriGUEZ Luno, Etica general, p. 262.

62. ETIENNE GILSON e PHILOTEUS BOEHNER, Histdria da filosofia crista cit., p. 467.
63. AnTONIO HORTELANO, Moral responsdvel cit., p. 33-34.
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meios necessarios a alcancar esse fim. Os meios necessarios siao bens particulares
e especificos.

Um outro aspecto ainda se mostra relevante. Existe para Tomas de Aquino
uma verdade moral, que elimina a pluralidade de regras. Todas as concepgdes nao
cristas sdo inaceitas, poisanocao de bem e de verdade se identificam. “Santo Tomas
identifica a verdade, dada a conhecer por Deus aos homens, com essa espécie de
luz natural que lhes permite conhecer os principios fundamentais daacao e que ele
chamade syndérese. A razao humana, que é nossa participacdo narazao eterna, nos
fornece os principios fundamentais tanto no dominio teérico como no dominio da
acdo. Sabemos, gracas a ela, que é preciso procurar o bem e evitar o mal, que temos
obrigacdes naturais para com os membros de nossa familia etc.”**

Esta a contribuicdo de Tomds de Aquino paraaformulacio de umanovateoria
de direito natural. As concepcoes a ele precedentes sao as de Socrates, para quem
o direito positivo se confunde com o direito natural, ou as estdicas, que admitema
existéncia de uma moral atuando supletivamente ao direito positivo. Ja a concep-
¢do cristiana ¢ a de que ha regras impostas por Deus e que nao se deve obedecer ao
direito positivo quando ele se opoe as leis divinas. Isso estabelece nitido primado
da lei natural sobre a lei positiva.

As relacoes entre a religido e a moral sdo postas por Tomas de Aquino da
seguinte maneira:

1. Deus é o legislador e os padres sao os intérpretes da lei. A lei divina nio
deveser consideradainjusta. Elanao pode ser criticada, masinterpretada de forma
a ser adaptada as circunstancias do caso concreto.

2.Deuséojuizsupremo, que tudo vé e controla todos 0os nossos atos. A no¢iao
defelicidade, fundamental na filosofia grega, se transforma em nocédo de beatitude.
A felicidade terrestre se opde uma felicidade eterna que deve determinar nossa
obediéncia alei de Deus. Essaidéia estimula o comportamento moral, pois um ser
perfeito —adivinha até os pensamentos — estd nos acompanhando e verificando a
compatibilidade de nossa conduta com a reta via em direcao a beatitude.

3. Deus nos serve de modelo. Um Deus personificado. Deus amor, razio, luz
eterna, onisciéncia. Ele conhece a solucéo para todos os problemas e devemos pro-
curar esta solucao que é a tinica absolutamente valida. Diante da verdade divina,
nao ha lugar para a tolerancia nem para o pluralismo.®

64. Luc Ferry, Aprender a viver... cit., p. 89-90.

65. Cnaim PERELMAN, Introduction historique. .. cit., p. 92. O autor recomenda a leitura de:
MONSEIGNEUR LECLERCQ, La philosophie morale de Saint Thomas devant la pensée contem-
poraine; ETIENNE GILSON, Le thomisme, introduction au systeme de Saint Thomas d’Aquin,
Paris, Vrin, 1923; SerTiLLANGES, La philosophie morale de Saint Thomas d’Aquin, Paris,
1916.
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A consequiéncia das vertentes agostiniana e tomista também varia. Se areligiao
determinaas regras morais, o homem nio tem autonomia. Nio pode escolher entre
obediéncia e desobediéncia. Se as regras devem ser interpretadas, € a Igreja que
fornecera esta interpretacio.

O abrandamento da doutrina vird, em certa medida, pela possibilidade de
interpretar os comandos. Maior ou menor progresso dependera da liberdade de
interpretacao.

Lembra Antonio Truyoly Serra que é significativaa obra de Tomds de Aquino,
pese embora sua curta existéncia terrena, para marcar a histéria do pensamento
e garantir sua presenca na atualidade filosofica: “Mais do que pela novidade ou o
brilho das idéias, o Aquinense imp6s-se a posteridade pelo seu prodigioso senti-
do de sistema, que sabe harmonizar as verdades parciais de procedéncia diversa,
num conjunto bem elaborado, em que todas se entrelacam para obterem o sentido
auténtico. Fruto de maravilhoso poder de sintese, que soube conciliar elementos
que a outros pareciam inconcilidveis, e de um equilibrio metodologico em que
ordenadamente convivem a especulacdo racional e a observacio, a autoridade da
tradicio recebida e a investigacao pessoal, o sistema do Doutor Angélico impos-se

luminosamente ao pensamento catélico posterior”.®

A ética tomista estrutura-se na exceléncia da humanidade. “Como todos os
demaisseres, 0 homem foi feito paraum determinado fim. Contudo, alémde tender
a este fim, 0 homem € capaz de conhecé-lo. Como ser dotado de conhecimento es-
piritual e de tendéncia racional, o ser humano se insere no reino da moralidade.”?”
A vida moral é viavel porque a vontade ¢ o principio ativo que move as diversas
poténcias daalma. A vontade é livre. Ela é que determina o ato humano, cuja estru-
tura apresenta quatro graus distintos: a intencao, o conselho, o consentimento e a
eleicao. A conclusio ¢ bastante racional: hd quatro etapas a percorrer, antes que o
ser humano pratique um mal. Basta retroceder em uma delas e o mal serd evitado.

2.6.3 Jacques Maritain

Ointeresse nareabilitacao dos fundamentos da ética crista, numa eraem que
o mundo sente nitida tentativa de descristianizacao dos costumes, recomenda a
inclusio de ao menos mais dois pensadores, cuja filosofia moral fornece argumentos
ainda validos para os que ousam resistir a sanha da desmoralizacao. O primeiro
deles ¢ Maritain.

Jacques Maritain (1882-1973) escreveu muitos livros,* e sua obra mereceria
ressurgir no vacuo das idéias passageiras, da facilidade com que se substituem

66. AnTONO TRUYOL Y SERRA, Historia da filosofia do direito e do estado cit., p. 304-305.
67. EtienNE GILSON e PHILOTEUs BOEHNER, Historia da filosofia crista cit., p. 476.

68. Consultem-se, de JacQues MARITaIN: Cristianismo e democracia; A filosofia moral — Exame
historico e critico dos grandes sistemas; O homem e o Estado; A igreja de Cristo — A
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paradigmas para prestigio do mais insensato relativismo. Maritain ¢ um tomista
moderno, seu pensamento evidencia que as licdes de Tomds de Aquino permitem
uma experiéncia pessoal e inventiva. O tomismo resiste ao embate com todas as
grandes veredas — ou desvios — da filosofia contemporanea.

O extrato a seguir é também util como revisdo e sintese sobre os diversos
sistemas da filosofia moral. Maritain estabelece, como as grandes categorias dos
sistemas éticos, a ética cosmico-realista da tradicao cldssica, a ética acésmica e
idealista de Kant e a filosofia moral pos-kantiana.

A ética cosmico-realista é cosmica, pois fundada numa visio da situacao do
homem no mundo. E realista, pois baseada em realidades que constituem o objeto de
uma metafisica e de uma filosofia da natureza. E uma ética de carater experimental
enormativo. O objeto moral ¢ bom emssi, intrinsecamente bom, quando conforme
arazdo. Existem um bem e um mal intrinsecos — conformidade ou nao com a razao
—, e a bondade da a¢io moral depende da bondade do objeto.

A ética acosmica e idealista de Kant é uma grande mudanca de rumo. Kant
propde uma ética sem fim ultimo, uma ética do imperativo categorico, na qual
o universo da moralidade ou da liberdade é totalmente separado do universo da
natureza. Diz Maritain que, “a propésito da revoluc¢io kantiana, (...) ela redunda
numa ética acésmico-idealista, construida independentemente de toda concepgao
sobre a situacao do homem no mundo e no universo, e que nao pretende ter fun-
damento nem na metafisica nem na filosofia da natureza; ética que tem um carater

dedutivo-normativo”.%

Na filosofia moral pés-kantiana, o estagio foi de crise permanente, na visao de
Maritain. Trés linhas de evolucdo poderiam ser identificadas: as fundadas numa
metafisica idealista e apriorista, como os sistemas éticos do romantismo alemao;
uma segunda linha de reacdo contra Kant, de que é exemplo a teoria ética segundo
o modelo das ciéncias naturais, como o sociologismo francés; e uma terceira linha
de evolucio, a assinalar um retorno a uma concepc¢io césmica autenticamente
filosofica.

Paraestabelecer os fundamentos de uma filosofiamoral auténtica, é necessdrio
estudar os conceitos fundamentais da ética. Também sao trés as suas categorias:
conceitos fundamentais sistematicos, conceitos fundamentais praticos e conceitos
fundamentais pré-requeridos.

Os conceitos fundamentais sistematicos sao os mais proximos a metafisica, e
o primeiro de todos é o conceito do bem, tio comum e tdo enigmatico. O segundo
conceito é o de valor moral, aspecto primordial do conceito de bem. Para Maritain,
“ovalormoral é aqualidade que faz com que uma acdo humanaseja intrinsecamente

pessoa da igreja e seu pessoal; Introducdo geral a filosofia; Logica menor e rumos da
educacao, dentre outros livros.

69. JacQUEs MARITAIN, Problemas fundamentais da filosofia moral, p. 19.
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boa, atraente porsua propria bondade”.” Também sistematico é o conceito de fim,
no sentido de fim altimo da vida humana. Finalmente, é sistemdtico e fundamen-
tal o conceito de norma. Nao é demais recordar que o conceito de norma estava
presente em toda a filosofia moral grega, mas com o sentido de regra prescrita pela
razao ordenada a obtencio de certos fins — em particular a felicidade. S6 com o
Cristianismo surgiu a concepcio de se conferir carater sagrado a lei moral, pois a
norma seria a expressiao da vontade de Deus, muita vez insculpida naturalmente
no coracdo dos homens.

Os conceitos fundamentais praticos sao os de direito e de dever, de falta
moral, de mérito, de sancio, de punicio e de recompensa. Revestem uma pureza
ética em relacdo aos conceitos precedentes e estdo impregnados de conotacdes
culturais, sociais, religiosas e juridicas. Seu significado, portanto, ndo é ortodo-
xamente racional.

Por ultimo, os conceitos fundamentais pré-requeridos sdo os pressupostos a
quem se proponha estudar ética, filosofia especulativa e metafisica: a existéncia
de Deus, a alma humana, a pessoa, a liberdade. E, principalmente, o conceito de
verdade. Sobre a grave questao daverdade, indaga Maritain: “Serd este um conceito
univoco, que so teria sentido no dominio das ciéncias matematicas ou naturais?
Ou, pelo contrario, seria um conceito analogo e transcendental, que tanto tem
sentido no dominio do senso comum como no da inteligéncia filoséfica e cienti-
fica, no dominio da filosofia e da metafisica como no dominio das ciéncias, ou no
dominio da virtude de prudéncia, ou no da arte e da poesia, ou no dominio da fé
religiosa? E um conceito vilido, e intrinsecamente variado, nos diversos graus de
conhecimento pratico? Somente a miopia da inteligéncia contemporanea pode

po-lo em duvida”.™

Quem pretender aprofundar-se no conhecimento ético, sempre com a fina-
lidade de intensificar a vivéncia ética, precisa se debrucar sobre esses conceitos e
tentar identificar qual a concepcdo a que se filia. E muito importante saber pensar
e agir de acordo com o que se pensa. Sob o risco, sempre presente, de comecar a se
pensar de acordo como se age, sem a prévia e detida reflexao.

O estudo atento e meditado, com verdadeiro interesse, provindo da certeza
de que ele tornara o interessado um ser humano melhor, fara com que a pessoa
compreenda o sentido da obrigacao moral que o presente estd a cobrar de todos.
Em sua esséncia, “a obrigacdo moral é a forma da razao que se impoe como a re-
gra (regra-piloto) imediata dos nossos atos, pelo proéprio fato de, sendo homens,
termos de agir como homens, e de a razdo de ser naturalmente feita para medir
nossas a¢oes. A primeira expressio da obrigacdo moral é o primeiro principio: o
bem deve ser feito, o mal deve ser evitado, mas sob a forma de um preceito, o

70. Idem, p. 35.
71. JacQuEs MARITAIN, Problemas fundamentais... cit., p. 38-39.
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preceito fundamental: faze o bem e evita 0o mal”.”> No mundo em que 0 mal ganha
espaco e o bem precisa recuar, é urgente e essencial reforcar o time da bondade
com a adesdo daqueles que acreditam ser possivel mudar o jogo.

Jacques Maritain transmite uma licao de otimismo. Para ele, a obrigacdo
moral deveria surgir como coacdo exterior, imposta pela razdo. Mas “perde ela
esse cardter de coacdo externa na medida em que nos convertemos numa nova
criatura, transformados pelo amor e querendo espontaneamente o bem, o bem
que é conformidade com a razao”.”

Maritain faz uma interessante leitura de um texto de Sao Paulo que foi utili-
zado na Idade Média para robustecer a doutrina do direito divino do monarca. Os
reis, enfraquecidos pela concorréncia do poder feudal, redescobriram o trecho da
Epistolaaos Romanos, que diz: “Todaaautoridade provém de Deus”.” Para Jacques
Maritain, “Paulo veio para evangelizar e pregar o reino de Deus, ndo para reformar
a cidade temporal. Nio trata diretamente da ordem temporal, a ela s6 se refere em
relacéio ao reino de Deus. Mas por isso mesmo seu ensino toca certos principios
muito elevados dessa ordem”.”

Entdo ndo se interessaria o Apostolo dos Gentios pela vida comum, pelarotina
dos homens? Ao contrario. O mais importante é viver o Evangelho: “O fermento
evangélico, uma vez deposto na massa, trabalhard interiormente o mundo e provo-
cara, a longo prazo, mudancas na prépria ordem temporal. E justamente por esta
razao que o evangelista, como tal, nio tem que se preocupar com melhorar as coisas
da cidade terrestre, deixando este cuidado a outros. O essencial para ele ¢ trazer
um fermento puro, para a vida eterna. Paulo fez mais pela abolicao da escravidao,
ensinando a essencial igualdade diante de Deus, do escravo e do senhor, do que se
tivesse atacado de frente as institui¢des juridicas de seu tempo”.”

2.6.4 Pierre Teilhard de Chardin

A exuberancia do pensamento judaico-cristao para quem se proponhaalevar
ética a sério impoe a inclusio de mais um filésofo do Cristianismo: o sacerdote

72. I1dem, p. 177.

73. ldem, ibidem.

74. Epistola aos Romanos, Capitulo XIII, versiculos de 1 a 7: Todo homem esteja sujeito ds
autoridades superiores; porque ndo hd autoridade que ndo proceda de Deus; e as autoridades
que existem foram por Ele instituidas. A leitura que Daimo DE ABREU DarLari faz desse
trecho ¢ o de tentativa de se combater a tendéncia anarquista dos primeiros cristaos.
Testemunhas dos fendmenos do limiar da cristandade, teriam razdes para pensar que o
“fim dos tempos” estaria proximo e que nio era mais necessario trabalhar ou cuidar de
coisas terrenas. O mais importante seria aguardar a nova vinda de Cristo, embora no
convivio fraterno que inspirou os nio-cristaos a afirmarem: “Vede como se amam...”.

75. JacQUEs MariTAIN, O pensamento vivo de Sdo Paulo, p. 152.

76. Idem, p. 154.
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catdlico Pierre Teilhard de Chardin. Ele ¢ estudado no mundo todo porque sua
personalidade é multifaria. Simultaneamente cientista, paleontélogo, gedlogo,
antropologo, conciliou tudo isso com a santidade e uma vida mistica. Nasceu em
1.°de maio de 1881, em Sarcenat, numa propriedade familiar, perto de Clermont-
Ferrand, naFranca. Aluno dos jesuitas no ginasio de Mongré, nas proximidades de
Lyon, encontrou sua vocacio religiosa e entrou para a Companhia de Jesus aos 18
anos. Estudou em Jersey, fez o professorado no Cairo, terminou estudos religiosos
em Hastings, naInglaterra, onde foi ordenado padre em 1911. Recebeu na Sorbonne,
em 1922, o titulo de Doutor em Ciéncias Naturais e faz proficua carreira cientifica,
inaugurada por uma expedicdo de dois anos na China. Participaria de intimeras
outras: a conhecida viagem Cruzeiro amarelo, assim chamada por incursionar
por virios paises habitados pela raca amarela, escavacoes na India, na Birmania, e
especializou-se em paleontologia. Passou seus tltimos anos em Nova York, onde
morreu no domingo de Pascoa, em 10 de abril de 1955.77

Suas principais obras sao: O fenomeno humano,™ O meio divino: ensaio da vida
interior,”® Ser mais, Hino do universo,* O padre, Notas de retiro, Sobre o sofrimento,
Sobre a felicidade, Sobre a felicidade, sobre 0 amor.,*' dentre inimeras outras.

O fendmeno humano, titulo de sua principal obra, constitui um momento
capital na historia do pensamento do século XX. Em seu prélogo, o jesuita trans-
mite a importancia de se voltar o olhar para o objeto humano. Na verdade, o ver
teilhardiano vai muito além da aparéncia, signo caracteristico desta erado efémero.
“Ver. Poderiamos dizer que a Vida inteira estd ali... Procurar ver mais e melhor nao
¢ pois um capricho, uma curiosidade, um luxo. Ver ou perecer. Essa é a situacio,
imposta pelo misterioso dom da existéncia, a tudo quanto ¢ elemento do Universo.
E, conseqiientemente, num grau superior, a condi¢cao humana. (...) Se, realmente,
ver é ser mais, olhemos o Homem e viveremos mais.”%?

Espirito privilegiado, Teilhard de Chardin era extremamente lucido emrelagdo
ao futuro do homem: “Uma primeira coisa que da a pensar, quando observamos os
progressos a nossa volta, da coletivizacdo humana, € o que eu chamaria de carater
inelutdvel de um fendmeno que resulta imediatamente e automaticamente do
encontro de dois fatores igualmente estruturais: de um lado, a superficie restrita
da Terra; e, de outro lado, a multiplicacdo incessante, nessa extensio restrita, de
unidades humanas dotadas (como consequéncia dos meios cada vez mais rapidos

77. Sintese extraida do livro de Epitn DE La HERONNIERE, Teilhard de Chardin — Une mystique
de la traversée.

78. PierrE TEILHARD DE CHARDIN, O fenémeno humano.
79. 1dem, O meio divino: ensaio da vida interior.

80. Idem, Hino do universo.

81. Idem, Sobre a felicidade, sobre 0 amor.

82. Idem, Em outras palavras, p. 3-4.
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de comunicacio) de um raio de a¢io rapidamente crescente, sem contar gue sao
eminentemente capazes, devido a seu psiquismo elevado, de se influenciar e in-

terpenetrar mutuamente”.*’

A formacdo desse conglomerado humano é previsivel e gradual. Tudo foi
fruto de um evolucionismo que néo elimina a participacdo divina. A coletivizacio
acelerada da espécie humana “nada mais é do que a forma superior adotada pelo
trabalho de molecularizacao na superficie de nosso planeta”.®* O resultado — de
que somos todos protagonistas — ¢ a “planetizacdo da humanidade, ligada a um
agrupamento fechado de pessoas: ahumanidade, nascida neste planeta e espalhada
por todo o planeta, formando, pouco a pouco, em torno de sua matriz terrestre,
uma unica unidade organica maior, fechada sobre ela mesma, uma tinica arqui-
molécula hipercomplexa, hipercentrada e hiperconsciente, coextensiva ao astro
no qual nasceu”.®

A elaboracdo erudita e cientificamente avancada do pensamento teithardiano
foiatento também a Moral, quando cuidou daapologética. Ele compreendia, como
uma das faces mais importantes da hominizacéo, a ascensao das realidades bio-
logicas a0 dominio das realidades morais. “A moral nasceu, de modo geral, como
uma defesa empirica do individuo e da sociedade. Assim que os seres inteligentes
comecaram a se por em contato e, conseqlientemente, em atrito, sentiram a neces-
sidade de se proteger contra seus abusos mutuos. E, assim que se estabeleceu, pelo
uso, uma organizacio que garantia mais ou menos a cada um o que lhe era devido,
esse proprio sistema sentiu a necessidade de se garantir contra as mudancas que
viriam questionar as solucdes admitidas e perturbar a ordem social estabelecida.”8¢
Dai chamar-se moral todo sistema coerente de acao, que se aceite por necessidade
ou por convengio. “Nosentidorestrito, uma ‘moral’ é um sistema coerente de aco,
que deve ser universal (regular toda a atividade humana) e categorico (envolver
alguma forma de obrigacao).”®

Para Teilhard de Chardin, por moral se entendera sempre um sistema defini-
do de direitos e deveres, com vistas a estabelecer entre individuos um equilibrio
estatico, resultante da limitacdo das energias. Sua concepcio é a de que o moralis-
ta, até entdo um jurista — ou um equilibrista —, venha a se tornar um técnico. Na
verdade, um “engenheiro das energias espirituais do Mundo. A mais altamoral ¢, a
partir de agora, aquela que melhor souber desenvolver até seus limites superiores,

83. Idem, p. 33-34.

84. Idem, p. 34.

85. Idem, p. 35. Impossivel nao extrair desse texto a inspiracéo teilhardiana em pensadores
contemporaneos como GILLES LIPOVETSKY, autor de Les temps hypermodernes.

86. Idem, p. 139.

87. Idem, p. 139-140.
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o Fendomeno natural. Nao mais proteger, mas desenvolver, pelo despertar e pela
convergéncia, as riquezas individuais da Terra”.*®

Disso resulta que trés principios definem o valor dos atos humanos: a) em
ultima instancia, s6 ¢ bom o que concorre para o incremento do Espirito na Terra;
b) é bom, a0 menos parcialmente, o que proporciona um incremento espiritual na
Terra; ¢) o melhor é o que garante as poténcias espirituais da Terra seu mais alto
desenvolvimento. Em virtude deste tltimo principio é que se desvela “a nocido de
uma nova moralizacdo, entendida como a descoberta e a conquista, indefinida-
mente continuadas, das poténcias animadas da Terra. Para a moral de equilibrio
(‘moral fechada’), o Mundo moral podia parecer um dominio definitivamente
circunscrito. Para a moral de movimento (‘moral aberta’), esse mesmo Mundo se
apresenta como uma esfera superior do Universo bem maisrica em potencialidades
desconhecidas e combinacdes insélitas que as esferas inferiores da Matéria. Ser4
no Oceano misterioso das energias morais a serem exploradas e humanizadas que
se langardo os mais ousados navegadores de amanha”.®

A historia da filosofia identifica em Pierre Teilhard de Chardin um dos tes-
logos catolicos mais representativos do século XX. Coube a ele “conciliar a visao
evolutiva do universo (“creio que o Universo seja uma Evolucdo”) com uma
concepgio espiritualista (“creio que a Evolucdo va rumo ao Espirito, creio que o
Espirito encontra o seu termo em algo de Pessoal, creio que o Pessoal supremo
seja o Cristo-Universal)”.*

E evidente a necessidade de aprofundamento na obra consistente, desafiadora,
mas apaixonante, do jesuita Pierre Teilhard de Chardin, para apreensiao menos
superficial da riqueza de sua formulacio. Mas os reduzidos textos desse edificio
parecem suficientes para os propositos desta reflexao: demonstrar que o texto “em
casa de meus pais ha muitas moradas” se prestaainimerasinterpretacoes e propiciaa
op¢io porexplorar sendas as mais aparentemente distintas, mas todas convergentes
ao reconhecimento de que amoral judaico-crista encontra-se nos alicerces de nossa
cultura. Quem quer que se nao satisfaca com os rudimentos da moral impositiva,
categorica, insuscetivel de contra-argumentos, podera exploraraelaboracao erudita
e muito mais exigente em termos de reflexio de fil6sofos como Teilhard de Chardin,
igualmente cristaos, mas voltados a espiritos ousados, sequiosos da verdadeira
sabedoria e para os quais a perquiricdo ¢ permanente. Como permanentes sao 0s
reptos postos a quem se proponha a penetrar no infinito da filosofia.

2.7 Conclusao

Existe, portanto, uma éticacristd. E elaniao é amesma coisa que teologiamoral.
“A Teologia Moral pressupde o exercicio da fé por parte de quem a elabora. A Etica

88. ldem, p. 142-143.
89. 1dem, p. 144-145.
90. Giovannt ReaLE e Dario ANTisert, Historia da filosofia, v. 3, p. 750.
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Crista ¢ uma reflexio filosofica sobre uma vida moral, sobre uma cultura, sobre
uma sociedade, sobre manifestacdes artisticas, juridicas e literarias etc., que sdo
consequéncia da aceitacao e pratica da fé por parte dos homens.””' E se existe uma
Etica Cristd, existe também uma Etica Maometana ou Islamica, uma Etica Budista,
uma Etica das Religides Primitivas etc.

A partir de uma visdo meramente filosofica, € possivel comparar a exceléncia
davida e das virtudes propostas pelos diversos credos religiosos. Todas as religices
buscam o sentido da existéncia. Essa a razdo da reflexdo humana, o fundamento
ultimo do exercicio perene do pensamento: a procura de explicacoes para as fina-
lidades da existéncia humana sobre o Planeta.

Embora esta era do efémero permita a constatacdo de que a humanidade
procura o prazer, ha quem sustente que a caracteristica fundamental da realidade
humana é a qualidade autotranscendente. “Em virtude do que chamo uma auto-
compreensio ontologica pré-reflexiva, sabe que, precisamente na medida em que
se esqueca de simesmo, serd capaz de ser mais sincero consigo mesmo. E o homem
se esquece de si mesmo quando se dd a si mesmo, seja ao servir a uma causa que
estd mais além de si mesmo, seja amando a outra pessoa diferente de si mesmo.
Certamente, a autotranscendéncia é a esséncia da existéncia humana.”??

O desejo de significado estd presente na histéria da humanidade. E verdade
que “hoje em dia o desejo de significado se vé frustrado a nivel mundial. Cada vez
ha mais gente obcecada por um sentimento de falta de sentido, que amitde vem
acompanhado por um forte sentimento de vazio ou, como o chamo, um vazio
existencial”.?* Esse vazio existencial toma a forma de aborrecimento e apatia. Abor-
recimento que indica uma perda de interesse pelo mundo e apatia reveladora de
total falta de iniciativa na hora de fazer algo para mudar alguma coisa no mundo.

Esse fendmeno se verifica em todas as na¢oes — as adiantadas e as periféricas
—, em todas as faixas etdrias. A juventude parece a mais desgarrada, ante os maus
exemplos da vida publica, o desemprego, a ineficacia de se cursar uma universida-
de, a derrota do bem e da honestidade. O desencanto justificaria a vitéria da droga
sobre a ascese? Qual a magia dos estupefacientes e dos alucinégenos para levar
tantos jovens rumo a ruina?

A crenga é uma poderosa aliada na epopéia de se conferir sentido a vida. Por
isso é que a maioria das pessoas se considera crente, nada obstante desvinculada
de qualquer compromisso religioso. Mesmo assim, existem pessoas néo religiosas,
embora Freud tenha afirmado umdia: “O homem néo s6 é mais imortal do que possa
crer, sendo, amitde, muito mais moral do que acredite”.** A religiao é onipresente

91. AnGEL RopRIGUEZ LuNo, Etica general cit., p. 102.

92. Vixtor E. FRankL, El hombre en busca del sentido ultimo, p. 184.
93. Idem, p. 186.

94. Idem, p. 201.
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em todos os tempos. E “esta onipresenca da religido (no sentido mais amplo pos-
sivel), sua ubiquacdo no inconsciente, pode sustentar que aquelas pessoas que se
consideram a si mesmas como nao religiosas nao sao menos capazes de encontrar
sentido em suas vidas do que aquelas que se consideram religiosas”.” Assertiva
que pode se apoiar em numerosas evidéncias empiricas e estatisticas.

Areligiao ¢ um fenomeno onipresente em todas as épocas e em todos os lugares.
Interessa a todo humanista perscrutar o significado da crenca e a constatacio de
suas consequiéncias no convivio entre as pessoas. Albert Einstein, sobre religiio,
afirmou: “Ser religioso consiste em haver encontrado uma resposta a pergunta:
qual é o sentido da vida?” E Ludwig Wittgenstein, na mesma linha, disse um dia:
“Crer em Deus é comprovar que a vida tem um sentido”.

Um fisico e um filgsofo partilham de andlogo pensamento. A religido é, paraa
maior parcela dahumanidade, aalternativa a angustia e ao niilismo. Nio seria facil
para o individuo suportar todo o peso de sua existénciasolitariamente. “O homem”
— diz Kant — “¢é suficientemente profano, mas a humanidade nele é sagrada. Mas
Rousseau, que possui certamente uma forte sensibilidade para as diferencas indi-
viduais, as vé, no entanto, como um fendmeno superficial. Quanto mais o homem
retorne ao proprio coracao, emvez de dedicar-se arelacdes externas, e compreenda
sua propria interioridade absoluta, tanto mais desidgua nele, ou seja, em cada um
de n6s da mesma forma, a parte da bondade e felicidade.”*®

Para o crente, essa é a centelha divina que a criatura leva como sinal indelével
do Criador. Agostinho sé encontrou a tranquilidade quando conheceu 0 amor de
Deus. Antes disso, foi alguém que falhou eticamente. Mas teve tempo de se con-
verter e de se tornar santo e filasofo.

Até mesmo pensadores ateus reconhecem a importancia de se conhecerem o
significado e a relevancia da religido na histéria da humanidade. “Mesmo quando
nao se é crente, com muito mais razao quando se é hostil as religides, como veremos
em Nietzsche, ndo temos o direito de ignord-las. Mesmo que seja para criticd-las, é
preciso ao menos conhecé-las e saber um pouco do que falam. Sem contar que elas
ainda explicam uma infinidade de aspectos do mundo no qual vivemos, que saiu
inteiramente do universo religioso. Nao existe museu de obra de arte, mesmo con-
temporaneo, que nao exijaum minimo de conhecimento teolégico. Nao hd também
um s6 conflito no mundo que nao esteja mais ou menos secretamente ligado a his-
toria das comunidades religiosas: catolicas e protestantes na Irlanda, muculmanas,
ortodoxas e catolicas nos Balcis, animistas, cristds e islamitas na Africa etc.”®”

Diverso nao ¢ o pensar de Michel Villey. Depois de mencionar que a Biblia
nao é obrade fil6sofos, mas se propoe a traduzir a palavra de Deus, afirma que “nela

95. Idem, ibidem.
96. JEssE Souza e BerrHoLp OELZE, Simmel € a modernidade, p. 110-111.
97. Luc Ferry, Aprender a viver... cit., p. 73-74.
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encontraremos ao menos uma linguagem que estruturard o mundo, sobre a qual
filosofaram muitos teslogos”.*® Considera imprescindivel ouvir também a voz dos
tedlogos: “Nosso ensino laico silencia sobre um mundo de textos sem os quais nao
compreendemos nem nossa moral, nem nossas artes, nem, por exemplo, nosso
sentido da historia. A chamada cultura ocidental nasceu primordialmente nos mo-
nastérios nos quais, conforme o programa estabelecido por Santo Agostinho em De
Doctrina Christiana, o essencial erameditar sobre a Biblia e sobre os Santos Doutores;
as “Artes” (gramatica, retérica, matemadtica etc.) nio passavam de instrumentos.
A universidade medieval dard precedéncia a Biblia. Mas ainda no século XVII nao
existe nenhum grande filosofo, escritor, artista ou cientista que dela nao se tenha

nutrido. Sem contar que ainda hoje a Biblia continua um best seller”.*

As religides sdo fundamentais na historia da humanidade. “O ser humano é
o inicio da religido, o ser humano é o centro da religido, o ser humano é o fim da
religido. A religiao é a relacao que o ser humano, tendo-se segregado do mundo,
estabelece com a propria esséncia.”!® O Cristianismo é uma presenca consistente
no Brasil contemporaneo. Imprescindivel, portanto, deter-se com vagar e interesse
perante uma ética crista.

PARA REFLEXAO EM GRUPO

1. Qual a importancia do Cristianismo para a ética ocidental?
2. Qual a importancia da ética judaica para os dias atuais?
3. Em que se fundamenta uma ética agnostica?
4. Quais outros pensadores éticos atuais cuja obra tem fundamento religio-
so?
. Existe alguma convergeéncia entre as éticas religiosas?
. Toda religido possui os mesmos fundamentos éticos?
. Qual a contribuig¢io do islamismo para a ética do século XXI?

@D ~N O W

. Os documentos pontificios servem de parametro ético para os ndo cren-
tes?

\O

. Qual o ponto de convergéncia entre a ética religiosa e a ética dos ndo cren-
tes?

10. Quais seriam os paradigmas éticos do século XXI e como distinguir os
ndo ancorados na crenga?

98. MicHEL ViLLEY, Filosofia do direito — Definicoes e fins do direito — Os meios do direito,
p. 101.
99. ldem, ibidem.
100. Bruno Forte, A esséncia do cristianismo cit., p. 186, a citar L. FEUERBACH, Das Wesen des
Christentemus, Berlin, Akademie-Verlag, 1967, p. 198.
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SUMARIO: 3.1 A Etica e a filosofia — 3.2 A Etica e a moral - 3.3 A Eticae a
psicologia: 3.3.1 A Etica e a psicandlise — 3.4 A Etica e a sociologia - 3.5 A Etica
e a antropologia — 3.6 A Etica e a historia — 3.7 A Etica e a economia - 3.8 A
Etica e o direito: 3.8.1 A Etica e o direito positivo: 3.8.1.1 A Etica e o direito
constitucional; 3.8.1.2 A Etica e o direito penal; 3.8.1.3 A Etica e o direito civil;
3.8.1.4 A Ftica e o direito processual; 3.8.1.5 A Etica e o direito tributdrio; 3.8.2
A Etica e a jurisprudencia.

3.1 A Fticaeafilosofia

Arigor, a ética pode ser considerada uma parte da filosofia. Ha trés dimensoes
da Filosofia: a inteligéncia do que é, “o que se chama comumente de ‘teoria’ —,
assim como sobre o que deveria ser ou o que se deveria fazer — o que se designa habi-
tualmente pelo nome de moral ou ética”.! A terceira dimensio da filosofia justifica
o esforco de quem persegue a sabedoria. Para que se empenhar no aprendizado
constante, para que desvendar os mistérios do mundo? Essa € a parte da filosofia
que se poderia chamar de busca da salvacao ou a procura da sabedoria.

A partir dessa explicacio, facil constatar-se o motivo do enfraquecimento da
ética no mundo contemporaneo. A Filosofia ndo conforta. Ao contrdrio: angustia.
Recoloca as questdes insolaveis: por que nasci? O que estou a fazer na Terra? Tudo
estara terminado com a morte? Para onde vou depois que eu morrer?

O encontro com a finitude faz com que as pessoas fujam da reflexido. Quando
jogam foraapreocupacio filosofica, jogam com ela também a sua parte nao teorica,
a érica.

Todavia, para o efeito didatico de se distinguir entre Filosofia e Etica, outra
explicacdo € viavel. Concebida como conjunto sistematico de conhecimentos
racionais e objetivos concernentes ao comportamento moral humano, a Etica ja

1. Luc Ferry, Aprender a viver... cit., p. 31.
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nio é mero capitulo da Filosofia: a Etica passa a ser verdadeira ciéncia. Autonomia
adquirida a partir de Aristoteles.

Contra a autonomia cientifica da Etica argumenta-se que ela tio-s6 elabora
juizos de valor, ndo proposicoes objetivamente validas. Essa obje¢ao valeria apenas
para uma parte da ética: a ética normativa. Mas a ética ¢ muito mais abrangente,
nio se resumindo a editar recomendacdes e formular prescri¢coes morais.

Também nio é verdade que a Etica seja parcela da Filosofia especulativa,
elaborada acientificamente e sem preocupacio com a realidade moral humana. E,
ainda que as questoes éticas tenham sido sempre estudadas pelos filosofos, hoje
elas adquiriram autonomia cientifica.

A conquista de foros cientificos ndo torna a Etica totalmente desvinculada da
Filosofia. Essa autonomia nio é absoluta em relacdo aos demais ramos de saber.
Pois “uma ética cientifica pressupoe necessariamente uma concepcao filosofica
imanentista e racionalista do mundo e do homem, na qual se eliminem instancias
ou fatores extramundanos ou super-humanos e irracionais”.” As questdes éticas
fundamentais nao prescindem dos pressupostos filosoficos basicos. A ética nao
podera deixar de considerar amoral concreta do homem, posicionado num deter-
minado contexto histérico. E se a moral é inseparavel da vida humana rotineira, a
ética nunca poderd deixar de se alicercar numa concepcao filoséfica propiciadora
de uma compreensio integral da criatura como ser social, histérico e criador. No
mais, hd quem conceitue a Etica a partir da Filosofia: “A Etica Filoséfica, ou Filo-
sofia Moral, é a parte da Filosofia que estuda a vida moral do homem, quer dizer,
seu comportamento livre. A Etica ¢, pois, uma disciplina filosofica, isto é, uma
investigacao racional e sistemadtica que estuda seu objeto proprio (a vida moral)
de uma perspectiva de totalidade e com o propésito de trazer a luz seus aspectos

mais profundos e universais”.?

3.2 A Ftica e amoral

A moral é objeto da Etica. Mas a relacao que se estabelece entre a Etica, um
dos capitulos da teoria da conduta, e a moralidade positiva, como fato cultural, é a
mesma que pode ser encontrada entre uma doutrina cientifica e seu objeto.

Poder-se-iaafirmar seramorala matéria-prima da ética. Aclaraaidéiarecorrer
ao exemplo de Garcia Maynez: a estética, teoria do belo, nio se confunde com as
criagOes artisticas. As obras de arte produzidas pela humanidade no curso da hists-
ria representam o esforco orientado até a realizacdo da beleza. Vinculadas por essa
aspiracdo comum, pode-se considera-las, pese a enorme variedade dos estilos, como
facetas diversas de um mesmo impulso criador. “Esta unidade de sentido permite
a reflexdo unitaria sobre o fendmeno artistico e torna possivel a estética, ou teoria

2. ADOLFO SANCHEZ VAzQUEz, Etica cit., p. 17.
3. AnceL RopriGUEZ LuNo, Etica general cit., p. 17.
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filosofica da beleza.”* Em sentido analogo, o direito positivo dos diversos paises
pode ser claramente distinguido da ciéncia e da filosofia juridica, ainda quando estas
ultimas nao sejam senao teorias destinadas a entender o direito positivado.

Tais sistemas divergem bastante entre si. Basta mencionar a existéncia de um
grande ramo — o direito anglo-saxonico — ao lado de um outro - o direito romano-
latino ou continental. Mas todos podem ser concebidos e unitariamente explicados,
pois representam a tentativa humana de realizar a justica.

Salienta Garcia Maynez que o afirmado quanto a arte e ao direito vale igual-
mente para todos os fendmenos culturais. Se cultura é “esforco humano orientado
arealizacdodovalioso”,” assuas multiplas exterioriza¢oes tendem a mesma direcio
e, nesse caminho de ascensio, convergem. Admitem elas uma concepcdo unitdria,
tornando possivel o estudo da ética, da filosofia do direito, da filosofia da religido,
da teoriada conduta,® como ramosigualmente destinados ao melhor conhecimento

e aprimoramento do ser humano.

Nao erra, porém, aquele que se servir indistintamente dos termos moral e
ética. A origem semantica se presta a essa identidade.” Embora seja vidvel a distin-
¢do, o proposito deste capitulo é demonstrar que nao existe area do conhecimento
imune a influéncia ética. Mais importante do que diferenciar ¢ incutir a relevancia
da vivéncia ético-moral nas criaturas.

3.3 AEticae a psicologia®

Os agentes morais sao individuos concretos, insertos numa comunidade.
Além de atos morais, seus atos sao também psiquicos, derivados de motivacio,
impulso e consciéncia. Antes de produzir efeito em relacao as demais pessoas,
o ato moral é produzido na psique de seu agente. Ele pode escolher entre agir e

4, Epuarpo Garcia MAyNEz, Etica... cit., p- 13.

5. g. RapsrucH, Filosofia do direito, trad. José Medina Echevarria, p. 44, apud Epuarpo
Garcia MAvnez, Etica... cit, p. 13.

6. Invocando Nicoral HArRTMANN, Ethik, 2. ed., Berlin, 1933, p. 34, apud Epuarpo Garcia
Mavnez (Etica... cit., p- 14), lembra: “Ndo ha nenhuma moral vigente que ndo aspire
a ser absoluta. E mais, a moral vigente s¢ tem vigéncia enquanto se cré nela como em
algo absoluto. O mesmo ocorre em outras ordens espirituais. Todo saber positivo tende
a ser saber absoluto; todo direito positivo pretende ser justo (ou ideal). A referéncia a
Idéia ¢é, em todo o caso, inerente ao positivo™.

7. Newton DE Lucca, em sua Da ética geral a ética empresarial, oferece proficiente contri-
buicao para distinguir ética de moral, ao colacionar a opinido de muitos dos que se
ativeram a essa tarefa (Da ética geral a ética empresarial, tese de concurso publico de
titulos e provas para provimento do cargo de professor titular de direito comercial da
Faculdade de Direito da USP, 2009, p. 38 e ss.).

8. Consultar a obra de ANToNIO CARLOS MATHIAS COLTRO € Davip ZIMERMAN (org.), Aspectos
psicologicos na prdtica juridica.
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deixar de agir. E cumpre conhecer os motivos que o impulsionaram a se conduzir
de uma ou outra forma.

Intimas, portanto, as relagoes entre a Etica e a Psicologia. Esta elucidaarazao
do convencimento interno, permite se conheca o carater e a personalidade do
agente moral. “A explicacdo psicologica do comportamento humano possibilita
a compreensdo das condi¢oes subjetivas dos atos dos individuos e, deste modo,
contribui para a compreensao da sua dimensao moral.”

Oproblema daresponsabilidade e da culpabilidade, antes de ser uma questao
juridica, é questdo moral. Ndo pode ser examinado sem a consideracao dos fatores
psiquicos ensejadores do ato responsavel e culpavel.

No estudo ético, a psicologia é ciéncia auxiliar. Dois perigos se apresentam:
a psicologia pode vir a ser utilizada como explicacao satisfatoria de toda conduta
moral - ¢é o fendomeno do psicologismo ético; ou resvalar na tendéncia de reduzir o
moral ao psiquico e considerar a éticaum simples capitulo da psicologia.' Convém
recordar que “a psicologia, seguramente, nao é ciéncia detentora da palavra final
sobre como viver a vida; essas ultimas decisoes terd de fazé-las a ética. Mas terd a
psicologia muito que dizer para mostrar o caminho e pontualizar a ética quais sao
os reais e operativos fatores e processos psiquicos com os quais, com uma ou outra

ética, haveremos de acabar vivendo”.!!

As tensoes a que se sujeitam 0s humanos — e até os animais —, neste milénio
turbulento, agravam as depressdes, multiplicam as manifestacoes de inseguranca,
de aflicao, de angustia ou de indefinivel mal-estar. Nocoes de psicologia deveriam
ser exigiveis a todos os profissionais que se relacionam amitide com o semelhante.
O desembargador Dalmo Silva, do Rio de Janeiro, ja propusera a inclusdo de uma
cadeira de psicologia nas faculdades de direito. Salientou varios tipos de psicologia
necessarios ao trato das coisas submetidas a apreciacdo da comunidade juridica:
psicologia configuracional, paraapuraracapacidade de observacio e de compreensiao
dos fatos; psicologia dinamica, com vistas a revelar as atitudes e motivacoes das
condutas pessoais, imprescindivel a avaliacido do testemunho; psicologia patologica,
para aferir a periculosidade; psicologia social, paraapreender o papel do ambiente e
das pressdes de grupo. Invocaainda a testologia ou psicometria, para determinacio
da capacidade testamentdria, responsabilidade civil e mesmo criminal. Todo esse
conjunto foi chamado de Psicologia Judicidria, disciplina cada dia mais necessaria
no universo das mais de mil faculdades de direito em funcionamento no Brasil.'?

9. ADOLFO SANCHEZ VAzQUEZ, Etica cit., p. 19.
10. 1dem, p. 20.
11. Jost Maria GaRrcia Prapa, Vivir para la vida — Violencia y respeto a la vida, p. 11.

12. Dawmo Suva, A psicologia aplicada ao direito ¢ a justica, p. 23-24, a citar a obra de Mira
Y Lopes, O. Lirmann e H. E. Burr.
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Tensao continua a existir no relacionamento ética-psicologia, pois nesta é
latente a tendéncia a se converter em metapsicologia, o que Angel Rodriguez Lufio
chama de teoria explicativa geral de carater filoséfico ou antropologico."> Multipli-
cam-se as escolas psiquidtricas, de acordo com uma concepcao filosofica, eis que
grande parte das anomalias da mente ainda nao tem definicéo cientifica definida.
Além disso, as ciéncias positivas pos-kantianas sio receptivas a uma imagem de-
terminista e mecanicista darealidade. Freud estava convencido de que o acontecer
psiquico estd integralmente submetido ao principio da determinacao. Ese assim ¢,
dificil o relacionamento da Etica—ciéncia daliberdade — com a Psicologia — ciéncia
da determinacio.

Naio ¢ dificil o confronto entre algumas atitudes. A Etica pode considerar
algumas condutas boas e a psicologia rotuld-las como sintomas preocupantes de
enfermidade. Quando nio, fruto de ilusées ou motivacdes imaturas. Todavia, o
contrério também nao é raro. O aprofundamento do estudo, a abertura de espirito
de parte a parte, o reconhecimento de que ¢ inegdvel a necessidade de se conciliarem
as varias perspectivas ¢ fundamental. A tolerancia ¢ um valor ético e pode auxiliar
o convivio hoje nada ameno entre as duas ciéncias.

3.3.1 AEticaeapsicandlise

Sao ainda maiores as dificuldades ao se adentrar no campo da psicanalise.
Pode gerar certa perplexidade o exame do tema ética na psicanalise, nada obstante
intima seja também a relacio entre ambas. Nao se fale aqui dos deveres éticos do
psicanalista, evidentes como aqueles exigiveis a todos os profissionais que tomam
conhecimento dos conflitos humanos e adentram na privacidade da consciéncia
de seus clientes ou pacientes. A psicandlise ¢ interpretativa e mantém discussio
“com as filosofias éticas em um processo de questionamento e descoberta onde
podemos explicitar os valores dominantes de uma subjetividade singular, uma
subjetividade que s6 pode viver a sua existéncia em crise permanente, como um
conflitoinsoluvel entre aboa e ama consciéncia”.'* A pratica da psicanalise importa
numa ética distinta da moral judicativa e coercitiva, porque a interpretacio para o
psicanalista ndo é idéntica a hermenéutica juridica, mas confere ao ato interpreta-
tivo a natureza de um ato simbdlico. A psicanalise é por si um pensamento critico
e transgressivo, que se opde a homogeneizacao de valores. Dai a dificuldade de
se comparar a ética do Direito com a ética da Psicanalise: “A ética que surge desta
interrogacdo, deste questionamento de uma prdtica essencialmente interpretativa
que reconhece o questionamento comoumdos atributos da verdade (Aulagnier),
nio pode ser uma ética imperativa, uma vez que a psicanalise, como um campo de

13. ANGEL RopriGuez Luro, Etica general cit., p. 82.

14. Horus ViTaL BraziL, A uma ética de reconhecimento e renuncia, Etica, psicandlise e sua
transmissdo, p. 9.
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valores questionado, ndo pode ter uma ética que dite as regras de sua pratica, e tem
que se recusar a uma ética normativa que negaria as diferencas e a singularidade
conjuntural do ato psicanalitico como um ato simbélico que confronta o sujeito
com a sua singularidade e a ‘errancia’ do desejo”."”

E porisso que ndo existe uma ética da psicandlise confundida com uma filosofia
ética, mas existe a ética do psicanalista que se vé confrontado com o tema do mul-
tiplo. E da profissao do psicanalista confrontar a diversidade dos multiplos valores
em busca da verdade parcial do desejo inconsciente. A irredutibilidade da éticada
psicanalise a ética filosofica ¢é explicada por Luiz Alfredo Garcia-Roza, porque a
primeira trabalha com a dimensao do inconsciente, “presente e central na ética da
psicandlise e ausente na ética filosofica”.'® O segundo ponto é que a psicanalise, de
forma diversa da filosofia, “nio esta centrada numa ética do bem”.!’

O discurso da psicandlise torna muito complexa a constatacdo de uma ética
propriaaessaatividade mental. Mencione-se, por exemplo, o conceito de Das Ding,
que Lacan diz representar-se por um vazio. Para Lacan, é em referéncia ao vazio
que adquirem forma a arte, a religiao e a ciéncia. A arte, ao se organizar em torno
ao vazio; a religiao, ao evitar o vazio, e a ciéncia, ao recusar o vazio.'® Assim, s6
“por referéncia a esse vazio (...) pode ser concebida uma ética da psicanalise. Nao
no sentido dele ser preenchido por um objeto absoluto a nos ser oferecido como
prémio por amarmos o proximo como a nés mesmos, mas no sentido de entender-
mos que ele é o impossivel, assim como 0 mandamento ‘Ama o préoximo como a ti
mesmo’ ¢ incumprivel. Dai Freud dizer que ou a virtude serd recompensada aqui
na Terra, ou é vio predicar-se uma ética”.'”

Existem visoes mais otimistas a respeito da ética da psicanadlise. Maria Rita
Kehl afirma que “a psicanalise, na medida em que ganha espaco como um discurso
explicativo do comportamento humano e constitui modos de intervencio sobre os
costumes e os lacos sociais, vem sendo confrontada com a necessidade de pensar
sua dimensao ética”.?’ A autora reflete sobre as afinidades entre o discurso psica-
nalitico e um discurso moral. Lembra que Freud, num texto sobre Dostoievsky ¢ o
parricidio, é claro ao afirmar que “a consciéncia moral nos torna covardes”.

Pese embora a dificuldade, é importante que os psicanalistas nao cessem de
refletir sobre a consciéncia moral, tema tdo espinhoso para eles. As doencas e ano-

15. idem, p. 16.

16. Etica e politica em psicandlise, Etica, psicandlise e sua transmissdo, p. 26.

17. ldem, ibidem.

18. J. Lacan, O semindrio, Livro VII, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1988, p. 162-163, apud
Luiz ALFREDO GARcCIA-Roza, Etica e politica em psicanilise cit., p. 31.

19. S}GMUND Freup, O mal-estar na cultura, AE, v. 21, p. 138, apud Luiz ALFreDO GArCla-Roza,
Etica e politica em psicandlise cit., p. 31.

20. Maria Rita Keni, Psicandlise, ética e politica, Etica, psicandlise e sua transmissao, p.
109.
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malias da mente estdo cada vez mais presentes como sintoma de uma sociedade
que se esqueceu dos referenciais. Essas pessoas necessitam cada vez mais do apoio
da psicandlise. Esta “poderia oferecer uma alternativa para o delirio de autonomia
do sujeito moderno e a angustia que ele acarreta, propiciando o desesquecimento
da dupla dimensao que determina esse sujeito: de um lado, o discurso da origem
— tradicdo, filiacdo, ideais parentais, o lugar do sujeito na historia familiar etc.;
de outro lado, a dimensao do desejo recalcado, que inclui o desejo do outro ao
qual cada um tenta cegamente corresponder”.”! Contribuir para que as pessoas se
sintam menos angustiadas jd representa missao ética de relevancia para atenuar a
intensidade das incompreensoes. Relevancia que é percebida pelos profissionais da
psicanadlise, ao reconhecerem que, “se existe uma ética na psicanadlise, ela estda do
lado do analisando, nio do analista ou da teoria, ja que é na posicio de analisando
que o sujeito pode constituir sua singularidade, seus destinos para as pulsoes, a
‘estilistica da existéncia’, no dizer de Joel Birman. Se, enquanto analistas, existe
algo que podemos fazer para que a psicandlise mantenha um compromisso ético,
¢é nunca deixarmos de nos ver como analisandos, de fato ou em potencial”.??

Um aspecto ético é detectavel na psicanalise. O analista ouve. Precisa saber
ouvir. Precisa ter paciéncia para ouvir. Quvir € algo insitamente ético, no mundo
que sé quer falar. O som por que geralmente se anseia é o da prépriavoz. O analista,
diz Renato Mezan, “escolheu como oficio o contato cotidiano e permanente com
a alteridade do outro, ‘em nosso campo’, e (...) esta escolha submete seu préprio
narcisismo a constantes desgastes e abalos”.” Menciona a proposta de se considerar
aprotecdo dasobrevivéncia psiquica do paciente como valor ético-analitico funda-
mental. E considera a dimensao social geradora de relacdes nao-analiticas com as
questoes éticas em nada diferentes das que desafiam os demais seres humanos.

Todavia, “é no seu trabalho como analista (...) que se colocam para ele as ques-
10es éticas nas quais pode intervir a psicandlise. Assim, nao creio que a psicanalise
seja uma ética, mas sim que existe uma questao ética para o psicanalista. Ela con-
siste — como em qualquer caso no qual compareca a dimenséo ética — em elaborar
uma forma de relacio a si que permita ao individuo constituir-se como sujeito de
uma conduta moral. Para este fim, o psicanalista sé6 pode contar com a prépria
psicanalise. E ela que pode lhe servir para, na medida do possivel, realizar a tarefa
ética, que também pode ser definida com uma férmula que Foucault empregou
para caracterizar a filosofia: se déprendre de soi, desprender-se de si”.%*

E um prenuncio para uma atividade bastante combatida. Na tradicional
Sorbonne, no ano 2000, houve o evento “Estados Gerais da Psicanalise”, durante

21. Idem, p. 119.

22. ldem, p. 120.

23. Renato Mezan, O psicanalista como sujeito moral, Etica, psicandlise e sua transmissdo,
p- 134

24. Idem, p. 135.
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o qual Jacques Derrida pronunciou uma conferéncia muito difundida. Nela, afir-
mou: “Sdo muitas as coisas a proposito das quais, se ndo me engano, a psicanalise
como tal, em seus discursos estatutdrios e autorizados, mesmo na quase totalidade
de suas producoes, ainda pouco disse ou quase nada teve a dizer de original. Isto
onde é dela que se espera a resposta mais especifica, na verdade a tnica resposta
apropriada. Quer dizer: sem alibi. Tudo isso produz uma mutacao da pessoa e da
pessoa cidada, isto €, nas relacoes entre democracia, cidadania e nao cidadania,
quer dizer, o Estado e o além do Estado. Se a psicanalise nao leva em conta essa
mutacdo, se Ndo se engaja nisso, se nao se transforma nesse ritmo, ela seri—~e ja o
¢, em larga medida — deportada, ultrapassada, deixada a beira da estrada, exposta
a todas as derivas, a todas as apropriacoes, a todas as amputacdes; ou, entdo, in-
versamente, ela continuara enraizada nas condi¢des de uma época que foi aquela
do seu nascimento, ainda afasica em seu berco centro-europeu: um certo amanha
equivoco da Revolucdo Francesa sobre a qual a psicanalise, acho eu, ainda nao
pensou o acontecimento”.”” A preocupacdo coma éticanio é a uinica, nema menor
das crises que a psicandlise esta a enfrentar em nossos dias.

3.4 A Etica e asociologia

A mais adequada andlise da conduta moral do homem enquanto integrante
da sociedade reclama o conhecimento da sociologia. A ética estuda o ser humano
como entidade gregdria, no seu contato com os semelhantes. Esse contato — ou
contagio —acarreta que a criatura se comporte sob o efeito de influéncias sociais. Ja
nao é apenas o seu intimo a reagir, mas o ser que se considera particula do imenso
cosmos antropologico.

A moral que o condiciona é menos producao exclusiva de sua mente do que
o fruto de uma criacéo coletiva. Ha exigéncias da vida social impondo normas de
conduta. As expectativas de comportamento forcam o ser humano a determinadas
posturas que, isoladamente, nao adotaria.

Mas assim como se afirmou em relacdo a psicologia, a ciéncia da sociedade
—a sociologia — mostra-se insuficiente para a perfeita compreensao do fenémeno
ético. A opcdo moral é, antes de tudo, uma op¢ao de consciéncia individual. Se o
homem fosse exclusivamente um ser coletivo nao poderia vir a ser moralmente
responsabilizado por qualquerato. Somente o grupo social responderia pela atitude
de seu componente.

A criaturasempre tem uma faixa individual de discernimento para fazer suas
escolhas morais. E por isso o estudo do comportamento moral ndo se exaure no
sociologismo ético, tendéncia de se reduzir a éticaa capitulo da sociologia. Hd um
paralelismo ao se estudar o relacionamento entre ética e sociologia e entre ética e

25. Jacques DErriDa, Estados-da-alma da psicandlise — O impossivel para além da soberana
crueldade, p. 19-20.
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psicologia. Lufio tenta resumir os problemas: “A Etica e a Sociologia coincidem
em parte de seu objeto material (Etica Social), mas diferem no seu objeto formal.
A Sociologia positiva descreve, classifica e mede os fatos sociais mediante métodos
empiricos: estatisticos, pesquisas etc., e desse modo estuda também os aspectos
sociais do comportamento moral. Considera e ajuda a conhecer o que se faz em
uma sociedade e tempo determinados, mas resta fora de suas possibilidades meto-
dologicas estabelecer o que os homens devem fazer, ainda que se possam assinalar
quais as possibilidades de elei¢do presentes e suas respectivas conseqiiéncias”. > A
Sociologia é importante, mas sozinhanao temaexata dimensao do ser humano. Ela
nao pode dispensar a contribui¢do da Filosofia Social, da Antropologia e da Etica. A
incidéncia dos resultados do desenvolvimento sociolégico sobre asociedade pode
torna-la melhor, se forem considerados os pressupostos filosoficos adequados.
Em outras palavras, “focar o estudo de fendomenos inter-relacionais nio significa
ignorara essénciadasrelacoes e dos sujeitos sociais. Ao contrario, é proprio de uma
correta fenomenologia permanecer abertaao discurso sobre as esséncias, ainda que
estas sejam captadas em outro ambito cognoscitivo”.?” Nio ¢ dificil concluir que
nenhuma ciéncia é suficiente aabarcar todaa complexidade do ser humano. S6 uma
visdo holistica podera fazer com que todas elas contribuam para o conhecimento
integral da espécie, com a finalidade sempre de aprimorar o convivio e de tornar
cada pessoa mais feliz em sua breve passagem por este planeta.

3.5 A FEtica e a antropologia

A ética se propde a tornar o homem cada vez melhor. Procura explicitar para
ele o que é verdadeiramente bom para o seu crescimento integral, na plenitude
possivel para a escala contingente das possibilidades humanas.

Para bem cumprir sua missao, a Etica precisa responder: o que ¢ 0 homem?
Que coisa é 0 homem? Essa resposta s6 pode ser fornecida pela Antropologia. “Nao
se pode fazer uma Antropologia sem fazer referéncias a Etica. Uma Antropologia
na qual ndo se recolha o fato de que o homem tem uma dimensao ética ou moral é
uma Antropologia manca. Ao inverso, uma Etica em que nio se levasse em conta
anatureza humana, o ser mesmo do homem, seria uma ética utépica, superetérea,
vagarosa, sem raizes na realidade.”?® Tanto é necessdrio estabelecer contato com a
Antropologia Filosofica, fornecedora das respostas sobre a natureza humana, como
coma Antropologia Social. Esta responde as indagacoes sobre os atos humanos no
decorrer da experiéncia terrestre. Os pressupostos antropologicos serao essenciais
para que a Etica possa atender as suas finalidades.

26. ANGEL RopriGuez Luxo, Ftica general cit., p. 90.
27. ldem, p. 91.
28. ANTONIO MILLAN-PUELLES, Etica y realismo, p. 13.
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O estudo das sociedades ditas primitivas ou desaparecidas serve também ao
perfeito delineamento do problema moral. O comportamento das sociedades que
ja existiram, ou que se desenvolvem desvinculadamente do padrio civilizatério
considerado num determinado momento histdrico, fornece interesse relevante ao
exame das origens e da natureza da moral.

Condutas hoje aparentemente imorais — sacrificar o recém-nascido portador
de deficiéncia, o idoso ou o enfermo e matar o prisioneiro — constituiam deveres
para com certa forma de vida social. Interessante observar que, em nome do prag-
matismo e do repudio a dor e ao sofrimento, alguns temas sejam recorrentes na
trajetoria humana, independentemente da época. Assim, ouvem-se hoje inimeras
vozes legitimadoras do aborto, em nome de pretensa liberdade da mulher e da
autonomia no trato com seu corpo. Como se 0 nascituro nao fosse outro corpo
ali hospedado. Ou da eutandsia, sob o argumento da morte digna, conveniente
também para liberar as UTI de pacientes terminais e abrir espaco para novos ocu-
pantes desses leitos.

Conhecer a antropologia social facilita a distin¢do entre as normas morais
permanentes ou absolutas, detectaveis em qualquer tipo de sociedade e em todos
os contextos historicos, daquelas vinculadas a um modelo concreto e tendentes a
desaparecer com ele.

A grande missao da antropologia é conduzir a4 exceléncia humana. Auxiliar
cada criatura na busca de si mesma. A pessoa como fim, a pessoa no espaco e no
tempo, a natureza humana e a capacidade imprescindivel de se relacionar. O au-
toconhecimento pode detectar e talvez prevenir a tendéncia a pratica do mal. Para
uma reflexdo, considere-se, “por um momento, uma rara peculiaridade do mal
moral. A diferenca entre a dor exterior e interior e o mal moral se apéia em que
este iltimo nem sempre ‘d6i": o ser humano é capaz de sentir-se satisfeito consigo
mesmo ainda que seja um perfeito canalha. ‘O homem mau e feliz nio tem a me-
nor suspeita de que suas acdes nao estido em harmonia com as leis do universo’.
Descansa em sua propria auto-suficiéncia, e pensa que néo necessita de ninguém,
nem tem nada especial a retificar. Os canalhas tém a consciéncia tranqiila: caso
contrario, ja comecariam a deixar de sé-lo”.*°

3.6 A Ftica e a historia

O mergulho no passado oferece fecundo material a quem se proponha a
meditar sobre a ética. Aventura que tem sido negligenciada pela ética tradicional,
reconhece Sanchez Vazquez, ao conceber a “historia da moral como processo de
sucessio de determinadas morais efetivas por outras”.*

29. RICARDO YEPES STORK e JAVIER ARANGUREN EcHEVARRIa, Fundamentos de antropologia, p.
485, citando C. S. Lewis, El problema del dolor, p. 97.

30. ApoLro SANCHEZ VAZQUEZ, Etica cit., p- 21.
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A histériada humanidade que nos é dadaa conhecer, em termos de unidade da
consciénciajuridica e moral, nao abrange senio cerca de cincomil anos. Enquanto
isso, o desenvolvimento pré-histérico do homem, ainda que nao documentado
em sentido estrito, compreende meio milhdo de anos. O que se amealhou desses
tempos perdidos na noite da histéria “nada diz sobre concep¢oes juridicas e mo-
rais e sobre os modos de conduta”,’! embora as pedras destinadas aos altares e as
tumbas e mausoléus, ambos evidenciando crenca no sobrenatural e na vida apés

a morte, possam representar convic¢des morais e juridicas.

Moral sempre existiu desde que o homem vive gregariamente. As conclusoes
histéricas devem contribuir para que a ética se desvincule de uma concepgao abso-
lutista ou supra-histérica da moral. Permitem elas a meditacdo sobre “se, através
desta diversidade e sucessdo de morais efetivas, existern também, ao lado de seus
aspectos histéricos erelativos, outros que perduram, sobrevivem ou se enriquecem,
elevando-se a um nivel moral superior”.

A Historia propicia o debate sobre a possibilidade de um progresso moral.
E jd se afirmou nao existir verdadeiro progresso, salvo o progresso moral, assim
entendido: 1. a ampliacao da esfera moral na vida social; 2. a elevacao do carater
consciente e livre do comportamento dos individuos ou dos grupos sociais e, por
consequeéncia, pelo crescimento da responsabilidade desses individuos e grupos
no seu comportamento moral; e 3. o grau de articulacao e de coordenacdo dos
interesses coletivos e pessoais.™

A faléncia moral do Brasil contemporaneo merece uma incursio historica de
que se extraiam licdes no sentido dareversao. O fato de ter sido coloniasem carater
nio confere ao Pais um destino macunaimico? Ou seja, é evidente, na colonizacio
brasileira, o “carater de extroversao daeconomia”.** Nao houve preocupacio maior
com a edificacdo de um patriménio moral, sendo a externalidade da acumulacao.
O Brasil foi tratado como quintal de que tudo se extraiu — pau-brasil, indios, mi-
nérios —, razdo pela qual 0 meio ambiente se destruiu, muito antes de se avaliarem
suas potencialidades.

A indefinicdo entre o publico e o privado, o patrimonialismo, o nepotismo, o
jeitinho, ndo advém desse inicio canhestro? Se a visao comercial se projetava para
ametrépole, se para cd vieram os degredados e os condenados, essa visao historica
nio condiciona certa repulsa ao altruismo e a ética??® O Brasil era o “desterro”,

31. Jonannes Messner, Etica social, politica y econémica — A la luz del derecho natural, p.
411.

32. ApoLFo SANCHEz VAzQuEz, Etica cit., p. 22.

33. ldem, p. 40-47.

34. Ternanpo A. Novals, Condicoes da privacidade na colonia, Historia da vida privada no
Brasil, p. 31.

35. Instiga-se a discussdo e a andlise, niao se pretende impingir visdo acabada. RoNaLpo
Vainras admoesta para uma postura de cautela: “Ndo quer isso dizer que devamos
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que Sérgio Buarque de Hollanda assinala na primeira pagina de Raizes do Brasil.
E essa estrutura fundante “lastreia o por assim dizer sentimento dominante do
viver em colonias, ou seja, essa sensacio intensa e permanente de instabilidade,
precariedade, provisoriedade, que se expressa por todos os poros de nossa vida
de relacoes” 3¢

Incursionar pela historia do Brasil pode fornecer fecundo material de reflexao
para avaliar a que ponto a falta de ética na vida ptblica se alimentou de sementes
que germinaram em terreno fértil. Nem poderia escapar o Brasil a fenémenos
universais agudizados no século XX, periodo caracterizado pela emergéncia e
expansao de uma sociedade de massa que Hélio Jaguaribe considera “consumista,

intransitiva e tecnologica”.”’

3.7 A Ftica e a economia

Nossa era ¢ chamada era de mercado. E a economia que dita todas as regras,
impde o ritmo e as escolhas para a humanidade. Tudo se faz em torno ao dinheiro.
Isso néo é recente. Ha muito se notara que “o dinheiro, ao tornar-se cada vez mais
a expressio absolutamente adequada e o equivalente de todos os valores, supera,
numa altura meramente abstrata, toda variedade dos objetos. Ele se torna o cen-
tro no qual as coisas mais distintas, mais heterogéneas, mais remotas encontram
o seu elemento comum e se tocam”.”® O dinheiro se torna onipotente e faz gerar
em quem o possui a sensacao de onipoténcia. Tudo exatamente ao contrario do
que a ética proporia, no seu discurso de desapego e de desinteresse. Todavia, é
assim que a maior parte da humanidade considera o dinheiro. “Aquela seguranca
e tranqiiilidade que a posse de dinheiro faz sentir, aquela convicg¢do de possuir com
ele o centro de valores, contém, de forma psicologicamente pura, quer dizer, de
qualidade formal, o centro da equacio que justifica, de maneira mais profunda, a
queixa ja mencionada, de que o dinheiro seja o Deus da época moderna.”*®

adotar o estereétipo de um Brasil ocupado por degredados, entendidos como malfei-
tores que, tdo logo desembarcavam, s¢ tratavam de enriquecer, enquanto se uniam com
viarias indias ao mesmo tempo, adotando sem demora a poligamia indigena. Avessos ao
casamento, errantes, aventureiros (...). Mas se é necessdrio evitar estereotipos e gene-
ralizacoes apressadas, a exemplo do modelo exposto em Casa Grande & Senzala, nio
convém, por outro lado, cair no polo oposto por vezes sugerido pela pesquisa recente,
sob o risco de supor uma sociedade quase européia em terra de hibridismos culturais e
contrastes regionais acentuados” (Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem
erdtica na sociedade escravista, Historia da vida privada no Brasil, p. 221-222).

36. FEerNANDO A. Novals, Condic¢ées da privacidade na colonia cit., p. 31.

37. Um estudo critico da historia, p. 555.

38. GeorG StmMEL, O dinheiro na cultura moderna, Simmel e a modernidade, p. 36.
39. Idem, ibidem.
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Mesmo que se reconhecaadificil relacao que se estabelece entre ética e dinhei-
ro, duvidas nao persistem de que a economia deveria ser ética. Economia ¢ mais
do que a ciéncia das relagdes econdmicas contraidas pelos homens no processo de
producio. Ela é a ciéncia destinada a prover a humanidade em suas necessidades
materiais, e, por isso, também guarda pertinéncia coma ética. O mundo econdmico
nao poderiase distanciar do mundo moral. E umarelacio em dois planos, segundo
Sanchez Vazquez: a economia influi na moral determinante em dada sociedade.
Num regime em que o trabalho se vende como mercadoria, desvinculado de sua
dignidade insita, em que o lucro é o maior objetivo, em que amealhar bens materiais
¢ a suprema finalidade, a moral é egoista e individualista.

Por outro lado, os atos econdmicos — assim compreendidos a producio de
bens através do trabalho e sua apropriacéo e distribui¢do — nao podem deixar de
apresentar conotacdo moral. A atividade do trabalhador, a divisdo social do traba-
lho, as formas de propriedade dos meios de producéo e a distribuicédo social dos
produtos do trabalho humano sio questoes morais.

Em paises pobres a conotacio ¢ ainda mais evidente. O trabalho escravo, o
trabalho infantil, o preconceito no trabalho, o enriquecimento de uns poucos em
detrimento da sobrevivéncia de muitos, sao temas morais, antes que econdémicos. A
ética doneoliberalismo, ou do neocapitalismo, estd sendo considerada por muitos
uma ética de espoliacdo. E necessario que se a substitua pela ética da economia
solidaria. Esse o nome da economia baseada na realizacio integral de cada pessoa,
responsabilidade que nao é s6 dela mesma, porém de todos os integrantes da co-
munidade. Pois, “diante dos desequilibrios causados por uma politica econémica
frente as metas sociais, é fundamental proclamar que a economia esta a servico
da pessoa. Por isso, as decisdes e as instituicdes econdmicas devem ser julgadas
conforme sua capacidade de proteger e promover a vida humana, a familia e os

direitos que dai decorrem”.*

A macroeconomia se propoe a conferir rumos a desregrada teia em que se
digladiam os interesses econdémicos no mercado planetdrio. O poder econdémico
chega a disputar primazia com o poder politico. Grandes corporagdes apatridas
—a sua patria é o lucro ~impo6em sua vontade a governos fortes. O que néo se dird
dos governos fracos! Os destinos de vastas legides siao decididos por burocratas
baseados em cifras. A espoliacao do mais fragil é aregra e aquele que ja possui muito
¢ destinado mais ainda, com a retirada ao pobre do pouco que tem.

Acena-se com a ilusdo de uma economia social de mercado, a ser implantada
através do assistencialismo estatal, promessa que foi bem recebida. Tal sucesso

40. Dowm LuciaNo MENDES DE ALMEIDA, Economia soliddria, Folha de S. Paulo, 01 fev. 1997, p.
2. Para o autor, “o desejo de maior harmonia no relacionamento humano e da preser-
vacdo da natureza ajudam-nos a perceber que a ansia de acumular bens materiais é
uma doenga cronica, que ha séculos vem lesando a humanidade, criando desigualdade
social e tensoes e conflitos sempre maiores”.
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“decorre do fato de que, se administrado de uma forma razoavel, o plano combina
as vantagens da economia de mercado —e, de modo geral, o dinamismo inerente ao
sistema capitalista— com os beneficios do socialismo democritico, proporcionando,
além dos servicos fundamentais do Estado, educacio, servicos médicos, facilida-
des de habitagao e transporte, pensoes, entretenimento popular, estabilidade no
emprego, saldrios razoaveis, pleno emprego e, finalmente, o que ndo tem menos
importancia, umareducéo significativa das desigualdades sociais”.* Relativamente
poucos tém sido os resultados exitosos desse projeto de revivescéncia do ideal da
liberdade, igualdade e fraternidade.

Asperspectivas de inversao de rumo nao sao promissoras. O materialismo é tio
impregnante que sufocou a influéncia da religido e da filosofia sobre os governos.
Emnome de um laicismo e da formal separacao entre Igreja e Estado, nao se admite
como outrora a correcdo de trajetos a partir de aconselhamento e admoestacoes
dos grandes pastores das varias confissdes. As novas geracoes terdo aparentemen-
te invencivel desafio pela frente: fazer com que a economia se subordine a ética
e seja considerada uma ciéncia ancilar, assim como todas as demais, a servico da
realizacdo em plenitude do valor da dignidade humana.

Ha que se conciliar essa preocupacido com o capitalismo. Mesmo que a
preocupacao com amoralidade de um sistema econémico pareca uma contradicdo
em termos, “o tema da moralidade do capitalismo ndo pode constituir um aspecto
meramente adicional a seus outros aspectos econdmicos, sociologicos e politicos:
deve entender-se como a integracao e avaliacao moral da totalidade dos argumen-
tos. A moral nao é um aspecto a mais entre outros, sendo um meio de apreciacao
das perspectivas e dos argumentos das ciéncias, de ordend-los e de avalid-los, e de
faze-los significativos para a acao humana”.*

Em sintese, todas as ciéncias humanas possuem vinculos estreitos com a
ética. Pois “o comportamento moral nao é outra coisa senio uma forma especifica
do comportamento do homem, que se manifesta em diversos planos: psicologico,
social, pratico-utilitario, juridico, religioso ou estético”.* Todavia, interessa so-
bretudo mencionar o relacionamento da ética com o Direito.

3.8 A Ftica e o direito

Dentre todas as formas de comportamento humano, a juridica é a que guarda
maior intimidade com a moral. E com base na profunda vincula¢ao moral/direito
que se pode estabelecer o relacionamento ética/direito. Pois ética nao é senao a
ciéncia do comportamento moral do homem na sociedade. Comportamento que,
ao ultrapassar certos limites morais, sofrerd as san¢ées do direito.

41. Hetuo Jacuarise, Um estudo critico da historia cit., p. 599-600.
42. Peter KosLowski, La ética del capitalismo, p. 24.
43. ApoLFO SANCHEZ VAZQUEZ, Etica cit., p. 23.
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Aproximam o direito da moral, dentre outros, os elementos caracteristicos
seguintes:

1. Direito e moral disciplinamarelacao entre os homens por meio de normas.
Impoem conduta obrigatoria a seus destinatarios.

2. Tanto as normas juridicas como as morais se apresentam sob forma impe-
rativa, nio constituindo mera recomendacao.

3. Ambas sao preordenadas a garantia da coesdo social, atendendo a mesma
necessidade social.

4. Moral e direito se modificam no momento em que se altera historicamente o
conteudo de sua funcio social. Sao formas historicas de comportamento humano.

Diferem, todavia, em alguns aspectos:

1. A vida moral é interior, a vida juridica é exterior. A observancia da norma
moral depende do foro intimo da consciéncia individual. No momento em que
o agente moral interioriza o preceito, ele o cumpre. Jd a observancia da norma
juridica independe da consciéncia. Mesmo sem se convencer do acerto dela, sem
aderir intimamente a seu contetido, o agente devera cumpri-la. Em outras palavras,
“a legalidade de um proceder consiste na mera adequacao externa do ato a regra;
sua moralidade, na concordancia interna”.** O ato moral postula discernimento,
para assim ser considerado. O ato juridico pode ser praticado inconscientemente
e nao perdera esse atributo.

Se 0 agente, mesmo nao acreditando no preceito moral, vem a cumpri-lo, esse
ato nio ¢ moralmente bom, pois seu agente ndo estava movido por reta inten¢ao,
de acordo com a licdo kantiana. Jd para o direito isso é irrelevante. Basta o cumpri-
mento, sem se cogitar do papel nisso exercido pela consciéncia do agente. E quando
o dever juridico € observado nao s6 por mero respeito a exigéncia normativa, mas
também por razoes éticas, esta-se diante de um dever moral indireto.*

2. A coacdo € interna em relacdao a moral e externa no tangente ao direito. O
descumprimento de preceito moral pode ensejar a reagio da consciéncia — o re-
morso — ou uma reacio ténue do grupo —a reprovacao social. Ambos podem nio
constranger o agente. Ja a inobservancia da regra juridica impoe consequéncias
exteriores: a prisao na esfera penal, a repercussio patrimonial no civel ou a subs-
tituicdo da vontade do agente pela vontade do Estado, que, em nome dele, pratica
0 ato a que se recusou. Existe uma sancao concreta em relacdo a norma juridica e
uma sancdo virtual no que concerne 4 norma moral.

3. Amoral é mais abrangente do que o direito. E conhecidaa figura dos circulos
conceéntricos. O direito é um circulo menor, concéntrico aum circulo de raio maior,

44, Epuarpo Garcia MAyNEz, Etica... cit., p. 166.

45. E Kant quem fala em deveres morais indiretos, nos Elementos metafisicos da doutrina do
direito, p. 29, apud Epuarpo Garcia MAYNEz, Etica... cit., p. 167.
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amoral. Toda infracio juridica seria também infracdo moral, pois, para se atingira
faixa destinada ao direito, antes se percorreria o espaco reservado a moral.

Outras doutrinas explicam moral e direito mediante circulos secantes, com
area exclusiva e drea comum a ambos, mas ninguém se animaria a separé-los ou a
meramente tangencia-los. E truismo afirmar que o direito niao pode ser imoral. As
exigéncias contemporaneas abominam o asserto de que o direito é aético, maneira
localizada de se afirmar que o Estado é aético.

A moral interfere num dominio muito vasto das relacoes humanas. A esfera
do direito é mais restrita. Relativamente pouco de um namoro, por exemplo, recai
na esfera do direito. Quase todo ele é objeto da moral. O mesmo nas relacoes fami-
liares, de solidariedade, de vizinhanca ou de amizade. Mesmo a cidadania, como
se verd, possui muito de moral.

4. A moral precedeu o direito. Voltada a permitir a coexisténcia entre as
pessoas, passaa existir mesmo nas manifestacoes gregarias incipientes. Ja o direito é
manifestacio de um estdgio aprimorado de convivéncia. Hi mesmo quem o associe
ao surgimento do Estado. Dessa opinidao nao partilho, pois penso o Direito como
anterior ao Estado. Ambos, entretanto, Estado e Direito, tém origem comum. O
fendomeno juridico, essencialmente humano, é produto dos homens, assim como
o Estado é mero instrumento propiciador da realiza¢do plena das finalidades in-
dividuais e particulares.

De qualquer forma, a preexisténcia da moral justifica a concepg¢ao de que,
se a regra moral € direito em germinacao, é direito potencial, muita regra moral
significa direito que perdeu sua intensidade, é direito em extingio.

5. O direito positivo ¢ necessariamente estatal. A moral pode sé-lo ou nio.
As sociedades divididas nao dispoem de mais de um direito, pois positivagao da
vontade dominante, do monopdélio legitimo da for¢a. Podem cultivar, porém, varias
morais, coincidentes ou ndo com a moral oficial.

6. Tanto a relacao miitua entre moral e direito como as respectivas esferas de
incidencia revestem carater histérico. A proporc¢io que os homens observam as
regras fundamentais de convivéncia de maneira espontanea, tornando despicienda
acoacdo, amplia-se a esfera damoral. E critério de afericdao do progresso moral ¢,
exatamente, a ampliacdo da esfera da moral, com a consequiente reducio da esfera
do direito.

Se as pessoas cumprem com suas obrigacdes e reconhecem a dignidade do
semelhante por nutrirem a convic¢éo intima da exceléncia dessa op¢io, estdo se
comportando de maneira moralmente mais elevada. Assim como € preferivel a
composi¢io auténoma dos conflitos, eticamente superior 2 composicdo hetero-
noma do processo judicial.

Igino Petrone assinala as diferencas entre Direito e Moral a partir da cons-
tatacdo de que, no fundo, a lei moral significa: quem quer conseguir o bem, deve
agir desse modo.
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A justica é uma lei ética, mas hd trés diferencas entre moralidade e justiga:

1. A justica nao s6 impoe deveres, mas estabelece um direito correspectivo.
A obrigac¢ao de um é correlata a faculdade de outro. Na verdade, nao sio dois ter-
mos, mas dois aspectos analiticos da mesma coisa: aspectos que se reciprocam. A
lei moral, em vez, ndo se comporta bilateralmente e correlativamente, mas é um
processo unilateral. “Prescreve aalguém umdado dever diante de outrem, mas este
dever nao tem por termo correspectivo o direito ou a pretensio ativa do outro. O
imperativo ama a teu proximo como a ti mesmo se dirige unilateralmente a mim
e me intima um dever que, adimplido, deriva em vantagem para meu préximo;
mas no é dado ao meu proximo pretender de mim este amor no sentido de que tal
expectativa tenha ingressado em seu patrimonio e se traduza em direito seu.”#

2. A segunda diferenca ¢ a de que o direito, como norma de pacifica coope-
racdo externa, nao entra em funcio senio depois que a atividade cooperante seja
exteriorizada, ou depois que as voli¢des se traduzam objetivadas em acoes. A lei
moral, inversamente, governa também as determinacdes interiores. O assunto
maximo da moral se consuma entre o dominio interno da vontade humana e a
lei. Basta um desejo meu, em direcido a algo que nao é bom, para que eu viole a
lei moral. “A funcéo e o valor da moralidade est4 na intencionalidade do agente,
antes de estar no efeito ou no resultado 1itil da a¢ao moral.”*” A moral pretende
que se respeite a lei e quer ainda que se a respeite por amor a lei mesma, nao por
qualquer outro motivo.

3. Por fim, como terceiradiferenca, os preceitos morais nao podem ser coerci-
tivos, ou seja, nao se pode pretender seu adimplemento por via de coagéo judicial.
Ja os preceitos juridicos sao coerciveis, munidos de coacao. Atuar juridicamente é
exigivel, enquanto atuar moralmente reside na espontaneidade.

Na verdade, pode-se falar em sanc¢ao moral, mas ela é puramente espiritual,
como na sancdo religiosa, e pode ser positiva, consistente na reprovacgao social.
Assim, a moral tem sua san¢do, mas ideal, amorfa, nio diferenciada.

Importante ressaltar que o direito tem um substrato ético fundamental: é
baseado no respeito entre as pessoas e na idéia de limitar a atividade propria para
tornar possivel o exercicio da atividade alheia. Este soberano imperativo ético é
pressuposto da ordem juridica e constitui, a um tempo, limite e freio da recipro-
cidade juridica.

Dentre as diferencas alinhadas, ndo se considerou a codificacio do direito e a
nao-codificacao da moral como outro aspecto distintivo entre ambos, pois a ética
pode ser também objeto de codigo. Ha muitos exemplos, alids, de Codigos de Etica
Profissional em nosso Pais.”®

46. lciNno PETRONE, Filosofia del diritto, p. 38.

47. Idem, p. 39.

48. Assim o Codigo de Etica do Advogado e o Cédigo de Etica do Funcionario Publico
Federal. A sugestio do autor, contida na proposta concreta para um novo Judicidrio,
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Especial importancia assume, na modernidade, a distin¢ao entre direito e
moral. “Todo Estado autoritdrio tende a afirmar-se como Estado ético e a fundar
sobre a necessidade de uma direcdo e de um controle das consciéncias o seu ili-
mitado direito a invadir as esferas privadas.”* Diante dessa tendéncia, cumpre ao
jurista precisar a distin¢ao entre o elemento juridico e o elemento ético, de forma
a reduzir a autoridade estatal as formas juridicas objetivamente definiveis. Essa
tarefa podera contribuir para a nitidez da linha de limites posta ao exercicio da
autoridade e representara fundamental garantia da autonomia individual.

Importa considerar que, “quanto mais os pesquisadores cuidavam de vislum-
brar diferencas e distin¢des, mais se tornavam manifestas, impondo-se igualmente
aandlise as razoes de correlacdo e de semelhanca entre o Direito e a Moral, ligados
um ao outro nas raizes mesmas do espirito”.> No quadro elucidativo, Mestre Reale
procede a uma distin¢do entre Moral e Direito sob triplice aspecto: natureza do
ato, forma e conteudo.

Quanto a natureza do ato, a moral é bilateral e visa mais a intencao, a partir
da exteriorizacgdo do ato. O direito é bilateral atributivo e visa mais ao ato exterio-
rizado, a partir da intengao. No pertinente a forma, a moral nunca é heteréonoma,
é incoercivel e ndo apresenta igual predeterminacéo tipologica. Ja o direito pode
ser heterdnomo, é coercivel e especificamente predeterminado e certo, assim como
objetivamente certificavel. Finalmente, emrelacdo ao objeto ou contetido, amoral
visade maneiraimediata e prevalecente ao bemindividual ou aos valores da pessoa,
enquanto o direito visa de maneira imediata e prevalecente ao bem social ou aos
valores de convivéncia.

O Professor Miguel Reale delimita o conceito de minimo ético, tio apregoado
ainda hoje em livros e em salas de aula. Diz-se que o Direito seria uma espécie de
moral objetiva, ou “o minimo ético, expressiao dubia que parece olvidar a fun-
cionalidade essencial que existe entre 0 mundo moral e o juridico. O Direito nao
podera ser jamais a sobra do naufragio dos valores morais, ainda que seja para
garantir a sociedade uma desoladora sobrevivéncia. Minimo ético s6 haveria se
todos infringissem as regras juridicas e s6 um homem restasse em condicées de
aplicar a sancdo, mas acontece que, ao ser aplicada a sancao, ressurgiria, em toda
a intensidade, a forca dos valores éticos, o que demonstra a solidariedade da vida
espiritual”.!

A melhor compreensao, em termos éticos, é pregar e reconhecer que nido ha
direito aético ou antiético. Todas as regras juridicas, explicitas ou implicitas e em

Lex-Jurisprudéncia do STF 208/285 e ss., foi acatada e hoje tem vigéncia o Codigo de
Etica da Magistratura Nacional (vide Capitulo — A ética do juiz).

49. Roporro DE SteraNo, Legge etica e legge giuridica, p. 22.

50. MiGuUEL REaLE, Filosofia do direito cit., p. 712.

51. Idem, p. 708-709.
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todas as suas categorias, devem um tributo 2 moral. Seria um contra-senso e uma
deterioracdo dos costumes admitir-se normatividade contraria a ética. Além da
legalidade, reclama-se legitimidade ao sistema. E legitimidade ¢ idéia bastante
vinculada a fisionomia ética do ordenamento.

3.8.1 AEtica e o direito positivo

A intimidade nas relacoes entre Etica e Direito conduz a um ntmero elevado
de normas éticas inseridas em normas juridicas positivas. Nao é possivel exa-
mind-las todas, o que constitui excelente exercicio para o decorrer do estudo das
ciéncias juridicas. Sera enriquecedor para mestres e alunos tentar descobrir em
textos do ordenamento as mensagens éticas do legislador. Alguns pontos 6bvios
podem ser facilmente salientados.

3.8.1.1 A Etica e o direito constitucional

Avultaaimportancia destareflexao ante o fenomeno da constitucionalizacao
do direito, que entre nos foi bem analisado por Virgilio Afonso da Silva.>? Essa irra-
diacao dos efeitos dos valores constitucionais a todos os demais ramos do direito é
evidente e poderia ter uma explicacao singela: a Constituicdo é o apice do sistema.
Toda a normatividade infraconstitucional deve estar submissa a ela. Na pratica,
houve resisténcia do direito privado na consolidacdo da idéia de que a esfera da
intimidade ndo poderia se subordinar a comandos de natureza publica.

Os atores da constitucionaliza¢do mencionados por Virgilio Afonso da Silva
sao o legislador, o judicidrio e também a doutrina. Mas essa missao, para a finali-
dade de impregnar da ética fundante toda a sociedade, pode ser exercida por todo
profissional do direito. A este incumbe levar ao Judicidrio, inerte por principio,
pretensoes destinadas a fazer valer a vontade constitucional. Sem a provocacao
do interessado, a Justica conservadora e afeicoada a anacronismos formais preser-
vard o tradicional descompromisso com boa parte das transformacdes sociais.>

52. VIRGILIO AFONSO Da Siva, A constitucionalizacdo do direito — Os direitos fundamentais
nas relacdes entre particulares.

53. Nio se pode perder de vista que o Judicidrio é recrutado no universo dos bacharéis,
fruto da Faculdade de Direito. Convém a releitura do discurso de posse como professor
titular proferido por Jost Epuarpo Campos DE OLvEIRA Faria na Faculdade de Direito
da Universidade de Sao Paulo em 2002, ao abordar o estdgio do ensino juridico no
Brasil: “Ao privilegiar o formalismo e o normativismo, perdeu-se em prolixidades e
tecnicismos, deixando-se seduzir por uma retérica vazia, e minada pelo principio da
autoridade. Ao valorizar o aprendizado de um conhecimento técnico, porém fragmen-
tado, levou a um processo de especializacdo que se assenta no isolamento de aspectos
fundamentais dessa realidade, ignorando os demais. O bacharel por ele formado,
conseqiientemente, talvez continue sendo um profissional necessdrio. No entanto,
pelas limitagoes estruturais do ensino juridico, tem sido ele ao longo do tempo um
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A construgdo de um Brasil mais ético € missao que nao pode ser desempenhada
por poucos. E urgente o envolvimento de toda a nacionalidade, e nela a profissao
juridica, por sua familiaridade com o texto constitucional, terd um protagonismo
essencial. Pois a Constituicdo-Cidada de 1988 pode ser também chamada Cons-
tituicao Ftica.

O pacto fundante abriga normatividade complexa. Nao é mero conjunto de
regras juridicas. E também o nticleo ético, histérico, economico, politico e social,
condensado pelo constituinte, num preciso momento sensivel para a nacionali-
dade. Na feliz expressio do Ministro Carlos Ayres Britto, a Constitui¢ao ¢ “fonte,
bussola e ima”.>* Ha constitui¢des, como a italiana, que dedicam um titulo inteiro
as relacoes ético-sociais.”” A Constituicao brasileira de 1988 representa um avan-
¢0 a0 enunciar o principio da moralidade como um dos pilares da administracao
publica.’® Principio que Ives Gandra da Silva Martins considera o mais relevante
e prevalente aos demais ali proclamados.”

Alémdisso, porém, principios éticos foram inscritos no preambulo—liberdade,
igualdade e justica como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e
sem preconceitos, fundada na harmonia social —, no Titulo I, destinado justamen-
te aos principios fundamentais. Dentre eles a cidadania, a dignidade da pessoa
humana, a construcac de uma sociedade livre, justa e solidaria, a erradicacdo da
pobreza e da marginalizacio, a reducao das desigualdades sociais, a eliminacao
dos preconceitos e de qualquer forma de discriminacao.”®

A Constituicdo Brasileira de 1988 ostenta uma singularidade que ¢ manancial
profundo de extracao de conseqiiéncias éticas. E uma Carta de Principios. E essa
dualidade tematica, tao bem analisada pelo Ministro Carlos Ayres Britto sobarubrica
de principios/regras e principios-preceitos, confere uma dimensao ética insuperavel
para o pacto fundante. E que “as normas que veiculam principios desfrutam de
maior envergadura sistémica. Elas enlacam a si outras normas e passam a cumprir
um papel de ima e de norte, a um s6 tempo, no interior da prépria Constituiciao”.>

profissional realmente util?” (Revista da Faculdade de Direito da USP, n. 97, 2002, p.
705).

54. CarLOS AYRES BriT1O, Teoria da constituicdo, p. 125.

55. Titulo 11 da Parte 1, arts. 29-34, da Constituicao italiana, mencionada por PASQUALE
Giannitl, Principi di deontologia forense cit., p. 12.

56. Art. 37 da CF/1988.

57. Ives GaNDRA DA Siwva MarTIns, O principio da moralidade no direito tributdrio, p. 20.
Textualmente: “O principio da moralidade administrativa, portanto, é principio
essencial. O mais relevante, aquele que se destaca de forma absoluta. Que torna a
Administragio confiavel perante a sociedade e que faz do administrador publico um
ser diferenciado”.

58. Arts. 1.° ¢ 3.° e seus incisos da CF/1988.

59. CarrLos AYRes Britro, Teoria da constituicdo cit., p. 166.
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Os principios abrigam um acervo inimaginavel paraobom hermeneuta, pois “con-
substanciam ou tipificam valores (Democracia, Dignidade da Pessoa Humana...)
que sao fins em si mesmos”.%° Bastaria a imersao na hermenéutica principiologica
para conferir impregnacao éticaa todo o ordenamento. Pois a Constitui¢io é o dpice
da piramide normativa, fundamento de validade de todas as normas inferiores, e
aquilo que com ela ndo se afina nao chegou a ingressar na positividade.

O constituinte atribuiu um peso enorme aos principios, e dentre eles mencio-
ne-se, por suadimensao, o principio da dignidade da pessoahumana. A implemen-
tacdo concreta desse principio transformaria a nacao brasileira. A densidade dessa
dicg¢do é bem analisada por Luis Roberto Barroso: “O principio da dignidade da
pessoa humana identificaum espaco de integridade moral a ser assegurado a todas
as pessoas por sua s existéncia no mundo. E um respeito a criagao, independen-
temente da crenca que se professe quanto a sua origem. A dignidade relaciona-se
tanto com a liberdade e valores do espirito como com as condi¢des materiais de
subsisténcia. Nao temsido singelo, todavia, o esforcopara permitir que o principio
transite de uma dimensio ética e abstrata para as motivacdes racionais e funda-
mentadas das decisdes judiciais”.®* Enfrentar mais essa incitacio intelectual, de
que depende a transformacao da vida de tantos semelhantes, ¢ missao confiada ao
operador do direito. Por isso a necessidade de estudo e treino intenso, de forma
a habilitar toda uma geracdo a bem compreender para melhor aplicar a vontade
constitucional.

A solene diccdo dos direitos e garantias fundamentais guarda verdadeira
identidade com os preceitos éticos. Antes de serem positivados, sdo deveres éti-
cos assegurar-se a igualdade de todos, a nao submissao a tortura ou a tratamento
desumano ou degradante, a liberdade do pensamento, o direito de resposta, a
inviolabilidade da liberdade de consciéncia e todos os demais, naquele longo e
casuistico rol.?2 Por sinal que a topografia reservada pelo constituinte aos direitos
fundamentais, sua enunciacao casuistica e a cldusula aberta a permitir inclusio
nesse elenco de quaisquer outros direitos, significa serem eles hoje, no Brasil, ver-
dadeiros critérios morais para qualquer detentor de poder.®> Notadamente quando
esse detentor é um operador juridico.

60. Idem, ibidem.

61. Luis ROBERTO BARROSO, Interpretacdo e aplicacdo da Constituicdo, p. 381.

62. Art. 5.° e seus incisos, da CF/1988.

63. Instigante conhecer o pensamento de VIRGILIO AFONSO DA SiLva sobre o suporte fatico dos
direitos fundamentais, tema explorado em seu livro Direitos fundamentais — Contetdo
essencial, restricoes e eficdcia, p. 67 e ss. O tema direitos humanos ou direitos fundamen-
tais ganhou amplitude e intensificacdo a partir de 1988, e “a forma de aplicacao dos
direitos fundamentais — subsuncao, sopesamento, concretizacao ou outras —depende da
extensdo do suporte fitico; as exigéncias de fundamentacio nos casos de restricao a direitos
fundamentais dependem da configuragido do suporte fatico; a prépria possibilidade de
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E conveniente deter-se,ainda que superficialmente, sobre a questdo. A expressio
critério tem uma conotacio de neutralidade. Critério é pauta de decisao ou linha de
argumentacio para realizar algo pratico. Quando utilizado em relacdo aos direitos
humanos, o que se tem em vista é serem eles um ponto de vista a respeito de como
atuar napolitica de suaimplementacao. Gregorio Robles afirma que os direitos huma-
nos sdo “pautas gerais para a conduta e a decisao (...). Quando se diz que os direitos
humanos sao critérios morais, estd-se na verdade a afirmar que constituem pautas
de deliberacio de cardter moral que hao de ser tidas em conta na tomada de decisdes
politicas e juridicas. Seu carater moral radica em que fazem referéncia a aspectos
transcendentais da vida dosindividuos, aaspectos que afetam ao sermoral do homem,
asua dignidade e a sua liberdade”.** O fundamento ultimo dos direitos humanos é o
fundamento moral. Quando se postula algum direito fundamental desvinculado da
moral, estd-se apenas fazendo uso de palavras dotadas de prestigio simbolico para
defender interesses que se nao confundem com a dignidade humana.

A Ordem Social é outro titulo prenhe de deveres éticos. Assim a garantia do
primado do trabalho e da justica social, o dever de financiamento da seguridade
social, a participag¢ao comunitdria na satide, a protecdo a maternidade e a gestante,
a atencdo especial ao trabalhador em situacdo de desemprego involuntirio, o sa-
lario-familia, a tutela dos interesses sociais do recluso, do idoso e do acidentado, a
pensao por morte assegurada ao conjuge ou companheiro e dependentes.®

Proteger ainfancia, a familia, a maternidade, a comunidade dos carentes e os
deficientes sao deveres essencialmente éticos. Participar, como cidadio, das acoes
governamentais na drea da assisténcia social, se ndo fora norma cogente, seria im-
perativo moral.®® Da mesma maneira como o dever familiar e civico de educar e o
deverde todos de defender o ambiente ecologicamente equilibrado, preservando-o
para as presentes e futuras geracoes.”’

Mais especificamente, o constituinte contemplou a improbidade adminis-
trativa como causa de suspensao de direitos politicos, de perda da funcio publica
e de indisponibilidade de bens, impondo o ressarcimento do erdrio sem prejuizo da
acdo penal cabivel.”® Ser probo é obrigacao moral niao apenas do servidor publico,

restri¢do a direitos fundamentais pode depender do que se entende por suporte fatico;
a existéncia de colisdes entre direitos fundamentais, as vezes tida como pacifica em
muitos trabalhos e decisdes judiciais, depende também de uma precisa determinacio
do conceito de suporte fatico” (p. 68). Impde-se o desafio de desvendar o significado
dessa discussao, pois ela condiciona a concep¢do do contetido essencial dos direitos
fundamentais e, portanto, inclui também o seu componente ético.

64. Los derechos fundamentales y la ética en la sociedad actual, p. 25-27.

65. Arts. 193, 195, 198, 111, 201, 1 a V, da CF/1988.

66. Arts. 203, 1, e 204, 11, da CF/1988.

67. Arts. 205 e 225 da CF/1988.

68. Art. 37, § 4.°, da CF/1988.
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mas de todas as pessoas. As vedacdes impostas aos parlamentares e aos juizes
envolvem atuacdo que seria eticamente repreensivel,69 e a conduta incompativel
com o decoro parlamentar nao pode ser eticamente toleravel.” Igualmente, nio
se pode conceber crime de responsabilidade do Presidente da Republica, notada-
mente aquele que atente contra a probidade na administracéo, que ndo represente,
também, uma falta ética.”

A vigente Constituicao do Brasil contempla em intimeros dispositivos temas
morais e éticos. Isso é explicavel quando se atém ao processo histérico de sua for-
mulacio, periodo em que a Nacéo estava a reclamar por sua redemocratizacio e
por maior responsabilidade dos detentores do poder, e aspirava em unissono por
um pacto indicador de diretrizes para o futuro.

A Constituicao dirigente é sempre repositorio ideal para formulacoes éticas,
por significar um projeto de Nacio, a cuja concretizacio deve concorrer um con-
junto de fatores, dentre os quais a conduta ética do governante e do cidadio nio
¢ das menos relevantes.

As mensagens normativas éticas do constituinte estao a produzir efeito. O
parlamento imbuiu-se de sua missdo de fiscalizar e tem procurado realizar um
verdadeiro julgamento ético de autoridades e organismos estatais. A sociedade vem
aprendendo a cobrar zelo e vigilancia permanente sobre o dispéndio dos recursos
publicos e sobre a conduta de qualquer pessoa investida de autoridade.

E é justamente isso 0 que se pretende de uma cidadania esclarecida. A Consti-
tuicdo acenou com uma democracia participativa e esta s6 se fara quando todos os
brasileiros tiverem condi¢des de acompanhar e de influenciar a tomada das decisoes
politicas em todos os niveis do desempenho estatal. O Estado contemporaneo—ou
o que sobrar dele — sera cada dia mais ético se o protagonismo individual vier a ser
estimulado, mediante efetiva cobranca de compostura e zelo de seus agentes.

A circunstancia de a Constituicao desmerecer efetivo apreco de parte de
quem deveria preserva-la nao invalida o reconhecimento de que ela é um pacto
ético. Perquirir sobre a ética da Constituicao é considerado pelos positivistas como
inadequado. Estar-se-ia “diante de umaindagacao nao-cientifica, perante questao,
quando muito, objeto de cogitacoes filosoficas, com o ressaibo de profundo menos-
cabo que a atual mentalidade tecnicista vota a filosofia, doravante tida como puro
jogo de palavras, ou, na melhor das hip6teses, como um saber primitivo, em tudo
e por tudo semelhante a fantasia mitologica”.”? Se é vedado perquirir do contetido
ético da Constitui¢ao, ela se reduz a um ordenamento legal de que se questiona

69. Arts. 54 e 95, paragrafo tunico, 1a V, da CF/1988.

70. Art. 55,11, da CF/1988.

71. Art. 85,V, da CF/1988.

72. F4Bio KonpeEr CoMPARATO, Sobre a legitimidade das constitui¢des, Constituicdo e demo-
cracia — Estudos em homenagem ao Professor J. J. Gomes Canotilho, p. 49.
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somente a vigéncia. A prevalecer essa orientacio, “o raciocinio juridico divorcia-se
assim, de uma vez por todas, da ética, para fixar-se, com exclusividade, no campoda
l6gica ou da verificagio fatica. O velho Maquiavel obtinha, afinal, ganho de causa:
‘Hd tamanha distancia entre a vida efetiva e a vida ideal, que aquele que deixa de
lado o que se faz para seguir o que se deve fazer prepara antes a sua propria ruina
do que asua preservacdo’™.” Essa Constituicdo estaria totalmente esvaziada de seu
sentido ético, resultado da separacao radical entre Moral e Direito no positivismo
juridico. Nio foi essa a vontade da Nacio, explicitada num pacto eminentemente
ético e principiologico, cujo conteudo moral subsiste, a despeito das quase sessenta
emendas, afora as de revisio, e sob ameaca de vindouras mutilacoes.

3.8.1.2 AEticae o direito penal

Diante de uma Constituicdo essencialmente ética, a acolher principios cons-
titucionais incidentes sobre o Direito Penal, é evidente a pertinéncia do enfoque
moral sobre as normas juridicas criminais. Inicie-se com a mengéo ao principio da
proporcionalidade, “entendido como um mandamento de otimizag¢io do respeito
mdximo a todo direito fundamental em situacido de conflito com outro(s), namedida
do juridico e faticamente possivel”.”* Ele se triparte em principio da proporciona-
lidade em sentido estrito, principio da adequacao e principio da exigibilidade, ou
maxima do meio mais suave. Dai resulta que nao se vulnere o contetido essencial
de direito fundamental, com desrespeito a dignidade humana, e o Direito Penal é
exemplo claro de sua incidéncia. Pois “toda pena pode ferir ou, no minimo, res-
tringir direitos individuais, e s6 se justifica a sua previsio para atender a reclamos
de bem-estar da comunidade”.”

Ao consagrar o principio dalegalidade ou dareservalegal, o constituinte consa-
grou uma garantia fundamental do cidado: a de inexisténcia de infracao penal e de
sancao sem prévia tipificacao em regra juridica geral e abstrata. Significa isso que “o
principio dalegalidade... estd condicionado poraquele da proporcionalidade,afim de
quendo viole o principio da dignidade humana, pondo-se,ao mesmo tempo, aservico
do Estado de Direito, da isonomia e da seguranca juridica em seu aspecto formal, e
também, em seu aspecto substancial, servindo ac Principio Democratico e aliberdade,
ao determinar que se equacionem, de maneira ponderada, a gravidade dos fatos a
serem apenados e a severidade das penas, para que subtraiam ou restrinjam direitos
fundamentais, maxime a liberdade, sem fulminar a dignidade humana do apenado,
e sempre em defesa de bens dignos de uma protecao com tal magnitude”.”

73. Idem, p. 50.

74. WiLLs SanTiaco Guerra Fiino, Teoria constitucional dos principios juridicos e garan-
tismo penal: por uma atualizacio tedrica de conceitos fundamentais, Constituicdo e
democracia..., p. 524.

75. 1dem, p. 525.

76. Idem, ibidem.
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Os principios constitucionais de natureza penal sdo inimeros. Mencione-se o
principio de estrita legalidade, a exigir todas as principais garantias constitucionais
paraaconfiguracao dalegalidade penal. Nao pode haverlei penal sem necessidade,
o que leva ao encadeamento com o principio da proporcionalidade, principio da
humanidade, principiosimplicitos daintervencao minima ou fragmentariedade, da
adequacdo oureconhecimento social e dainsignificancia. Os estudiosos encontram
ainda os principios da lesividade ou da ofensividade do ato, da materialidade ou
da exterioridade da ac@o, da culpabilidade ou da responsabilidade pessoal, de in-
transcendéncia ou de personalidade da pena, o principio dajurisdicionalidade, o da
soberaniado poder estatal, territorialidade, principio real ou de protecao, universal
ou cosmopolita, nacionalidade ativa, nacionalidade passiva, representacio. Tudo
conjugado com as garantias do juiz natural, do devido processo legal, garantias
penitencidrias ou de execucao, principio acusatério ou da separacio entre juiz e
acusacdo, principio do dnus da prova ou da verificacao, principio implicito do in
dubio pro reo, garantia do contraditorio e da ampla defesa.””

Ora, todos esses principios sdo imersos na moral e na ética. Além disso,
constituem irradia¢des de direitos fundamentais ou de garantias desses direitos.
Na classificacdo de Canotilho, sao mais do que direitos subjetivos: sdo principios
objetivos conformadores da ac¢ao e da estruturacao do Estado Democratico de
Direito.

Por outra vertente, quase todo crime é também falta moral. Ao iniciar a vul-
neracio dos valores protegidos pela comunidade, até atingir aqueles mais vitais a
subsisténcia do pacto de convivio, o infrator percorrerd, necessariamente, a area
reservada a moral. Ndo é acaso a utilizacdo da expressao iter criminis — o caminho
do crime. Entre a cogitacdo e a pratica, hd um percurso na senda do crime, e ele
representa uma ruptura com o ideal ético.

Essa é aregra geral. Raro o delito passivel de ser subtraido a qualquer afericiao
de compatibilidade com parametros morais. Quando ainfra¢io penal ¢ moralmente
irrelevante, ela ndo logra obter o reptidio social. A linguagem brejeira do brasileiro
chega a mencionar leis que nao pegam, para identificar as tipificadoras dos delitos
tolerados pela comunidade.

Existem, nada obstante, aqueles crimes em que a conotagao moral é evidente:
o homicidio. Tirar a vida de alguém nio é apenas crime. E falta moral, é contra a
natureza, é pecado em todas as religioes.

Os delitos contra os costumes sio nitidamente infracdes contra a moral. O
estupro,a corrup¢ao de menores, o atentado violento ao pudor ofendem a qualquer
nocdo moral costumeiramente aceita E os crimes em que esta presente a fraude,
a simulacio, o artificio, todos eles constituem incursio contra a moral. Mas até
delitos menotres, como as contravencdes, podem abrigar vulneracoes éticas.

77. 1dem, p. 527, a citar CEzar R. BITENCOURT em seu Codigo Penal comentado.
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O condutor de veiculo sem habilita¢ao e dirigindo de forma perigosa esta
potencialmente ferindo a comunidade, submetendo-a a suportar os efeitos de um
acidente. A vadiagem, antes de ser delito menor, ¢ falta ética. O trabalho constitui
um dever ético. Até quem perturba o sossego das pessoas, utilizando-se de apa-
relhamento de som em intensidade inadmissivel, pode estar a cometer uma falta
ética. Esta falhando no respeito que o semelhante deve merecer.

Nesse sentido, a sonegacao fiscal guarda também esse carater de conduta
moralmente reprovavel. E dever do cidadio custear o dispéndio publico na gestio
da coisa comum. Quem se exime ilicitamente a tanto estda moralmente em débito
para com toda a comunidade.

O direito penal é drea muito propicia a analise da adequacéo da teoria tridi-
mensional do direito como explicagao racional do fenomeno juridico. A luz desse
pensamento, tradicionalmente defendido no Brasil pelo jus-filésofo Miguel Reale,
a compreensio do direito se daria mediante enfoque triplice: fato, valor e norma.
Diante de um fato a ser disciplinado pelo direito, a norma deveria corresponder ao
valor conferido pela comunidade a esse fato. As mutagoes valorativas implicariam
necessdria modificacio legislativa, embora o fato continuasse o mesmo.

O Codigo Penal brasileiro, elaborado na primeira metade do século passado,
texto conservador dos valores daquele século, até ha pouco contemplava fatos
tipicos que sofreram oscilacio de valor. Um exemplo é o crime de adultério.” O
adultério era o crime praticado por alguém que mantivesse conjuncao carnal ou ato
sexual inequivoco com parceiro de sexo diferente que nio fosse o seu conjuge.

O objeto juridico desse crime é a paz matrimonial, que o legislador penal quis
proteger em 1940. Embora o fato continue a ser o mesmo, a modificag¢ao dos valo-
res derivada de uma nova concepcio de liberdade individual e de relacionamento
conjugal, aliada a liberacio feminina, fez com que o delito caisse no ostracismo.
Também a seducao, antes de desaparecer da lei penal, se tornara crime em des-
prestigio, pois a mo¢a moderna, maior de 14 e menor de 18 anos, em regra, nao
ostenta inexperiéncia ou é movida por justificavel confianca para relacionar-se
sexualmente com um homem.”

78. Art. 240 do Codigo Penal: “Cometer adultério: Pena — detencéo, de 15 dias a 6 meses. §
1.° Incorre na mesma pena o co-réu. § 2.° A acao penal somente pode ser intentada pelo
conjuge ofendido, e dentro de um més apds o conhecimento do fato. § 3.° A acdo penal
nio pode ser intentada: I — pelo conjuge desquitado; II — pelo conjuge que consentiu
no adultério ou o perdoou, expressa ou tacitamente. § 4.° O juiz pode deixar de aplicar
a pena: I — se havia cessado a vida em comum dos conjuges; II — se o querelante havia
praticado qualquer dos atos previstos no art. 317 do Cédigo Civil” (inciso revogado
expressamente pela Lei 6.515/77). O crime de adultério foi excluido do Cédigo Penal,
pois o art. 240 foi revogado pelo art. 5.° da Lei 11.106, de 28.03.2005.

79. O crime de seducio, previsto no art. 217 do Cédigo Penal, foi revogado pelo art. 5.° da
Lei 11.106, de 28.03.2005.
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Tanto num como noutro caso os fatos continuam os mesmos. E a reprovagio
moral ainda os considera imorais. Mas a intensidade do repadio foi atenuada e os
crimes parecem destinados a desaparecer do ordenamento, a0 menos conforme

tipificados.

Uma outra ordem de idéias estaria aimpor-se nesse debate. Se o direito penal
¢ uma filosofia, como dizia Giuseppe Bettiol, seja qual for a solucio a ser conferida
a um problema que parece insoluvel — o da criminalidade —, “a pena em sentido
juridico tem uma precisa e forte relevancia moral; como escreveu Pellegrino Rossi,
‘entre todas as partes das quais se compoe a legislacio, a lei penal ¢ aquela que
pode mais diretamente influir sobre a nocéo universal da ordem moral’”.®° O
direito penal ¢ muito mais do que a leitura e a aplicacdo do Codigo Penal. O que
estd em jogo, quando se pune alguém por uma conduta considerada delitiva, ¢
a nog¢ao moral, nutrida pela sociedade considerada, sobre o que estd a merecer
castigo e repressao.

Impregna o direito penal uma indagacio angustiante: com que direito alguns
seres humanos julgam e condenam outros seres humanos? Essa ¢ uma questao
eminentemente moral. Como é moral arecorrente discussao arespeito da privacio
de liberdade, convertida no século XVI em pena autdénoma e cuja ineficacia vem
sendo reconhecida por toda a civilizacido, sem se alcancar um substitutivo de sufi-
ciéncia consensual, para por cobro ao recrudescimento da criminalidade.

Cumpre meditar sobre o fundamento da pena e a pregacio disseminada para
tornd-la ainda mais aflitiva, diante do recrudescimento da delinquéncia. Foucault
viu uma fei¢do contratualista no estabelecimento de um sistema penal sanciona-
torio: “Supde-se que o cidadao tenha aceito de uma vez por todas, com as leis da
sociedade, também aquela que poderd puni-lo. O criminoso aparece entdao como um
ser juridicamente paradoxal. Ele rompeu o pacto, ¢ portanto inimigo da sociedade
inteira, mas participa da puni¢do que se exerce sobre ele. O menor crime ataca toda
a sociedade; e toda a sociedade — inclusive o criminoso — est4 presente na menor
punicao. O castigo penal é entao uma funcao generalizada, coextensiva do corpo
social e a cada um de seus elementos”.®! O criminoso ¢ considerado inimigo de to-
dos, abandona o pacto, desqualifica-se como cidadido e representa o anormal. Parte
consideravel da sociedade legitima o abuso na repressao, como 0s maus-tratos, o
tratamento desumano e degradante, a tortura etc. Como conciliar essa concep¢ao
com o principio da dignidade da pessoa humana? Por sinal que a Constitui¢ao do
Brasil tem preceito expresso a respeito do tratamento a ser conferido ao preso.®

80. Mario Cartaneo, Pena, diritto e dignita umana — Saggio sulla filosofia del diritto
penale, p. 7.

81. MicueL Foucautr, Vigiar e punir — Historia da violéncia nas prisdes, p. 82-83.

82. Art. 5.°, XLIX, da CF/1988: “E assegurado aos presos o respeito 2 integridade fisica e
moral”.
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3.8.1.3 AEticae o direito civil

O direito privado é prodigo em normas morais. Elas tém inicio na Lei de In-
troducido ao Codigo Civil, em dispositivo que determina ao juiz que, na aplicacio
da lei, atenda aos fins sociais a que ela se dirige e as exigéncias do bem comum,®
exigéncias que devem se subordinar a ética. Outro preceito veda a eficicia de leis,
atos e sentencas estrangeiras no Brasil, quando ofenderem os bons costumes.®*

Muitos dos conceitos abrigados na antiga lei civil — Lei 3.071, de 01.01.1916
—eram nitidamente éticos. Assim aboa-fé, presente em intimeros artigos do Codigo,*
os bons costumes * a eqitidade.? o estado de casado,®® a fidelidade conjugal,* a
indignidade,” aingratidao,”* ama-fé.’” também chamada malicia, os maus-tratos,”
a ofensa fisica,” a propria noc¢ao de solidariedade.”” Como desvincular o aspecto
moral presente na fraude, na simulacao, nos vicios dos atos juridicos, nos vicios
intrinsecos e ocultos, na violéncia e em tantas outras noc¢oes do Direito Privado?

O enfoque ético foi enfatizado no novo Cédigo Civil, Lei 10.406,de 10.01.2002,
em vigor desde janeiro de 2003. Um dos fundamentos da nova codificacao, deacordo
com o seu principal artifice, o Professor Miguel Reale, ¢ exatamente sua eticidade.
E se esse é um dos pilares sobre os quais se assenta o novo Codigo, a inspiracao
dos seus elaboradores esta patenteada nas obras doutrindrias, ensaios, artigos e
inumeras conferéncias por eles proferidas para familiarizar a comunidade juridica
com a nova legislacao.

O Codigo Civil de 1916 serviaa uma sociedade patriarcal, rural e machista. O
Codigo Civil de 2002 veio encontrar outra familia, com a emancipacio da mulher
e com uma sociedade predominantemente urbana, ou com todos os problemas
de quem mora na cidade e abandonou, de hd muito, os valores e 0s costumes
campesinos.

83. Art. 5.°da LICC.

84. Art. 17 da LICC.

85. V,v.g.,arts. 221, 232, 255, paragrafo unico, 549, 622, 1.072, 1.382, 1.507, 1.600, entre
outros, do CC/1916.

86. Além do art. 17 da Lei de Introducio, v. art. 393, 111, do CC/1916.

87. Art. 1.456 do CC/1916.

88. Arts. 203 e 206 do CC/1916.

89. Art. 231,1, do C(/1916.

90. Arts. 1.595 a 1.602 do CC/1916.

91. Arts. 1.181 a 1.187 do CC/1916.

92. Arts. 285, 295, paragrafo unico, 968, pardgrafo unico, 1.002, 1.073, 1.110, 1.438,
dentre outros, do CC/1916.

93. Art. 395, 1, do CC/1916.
94. Arts. 1.744,1,e 1.745,1, do CC/1916.
95. Arts. 896 a 915 do CC/1916.
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O Codigo Civil vigente escolheu modelos abertos, as chamadas “clausulas
gerais”, que permitirao ao juiz uma discricionariedade muito maior para resolver
os problemas juridicos. Em lugar darigidez formal do Cédigo de 1916, encontra-se
hoje um novo paradigma, centrado na possibilidade de flexibilizar solugées, niao
mais estdticas disposicoes legais, mas verdadeiras “pistas de orientacao” para os
operadores do direito.

Sobre o tema, Rosa e Nelson Nery Jr. procedem a percuciente andlise do concei-
to de clausulas gerais, principios gerais de direito e conceitos legais indeterminados.
As primeiras sao normas orientadoras, sob a forma de diretrizes, destinadas ao juiz.
Os principios gerais de direito “sao regras de conduta que norteiam o juiz na inter-
pretacdo danorma, do ato ounegécio juridico. Os principios gerais de direito nio se
encontram positivados no sistema normativo. Sao regras estaticas que carecem de
concre¢ao. Tém como funcao principal auxiliar o juiz no preenchimento das lacu-
nas”.* E os conceitos legais indeterminados “sao palavras ou expressoes indicadas
na lei, de contetido e extensao altamente vagos, imprecisos e genéricos, e por isso
mesmo esse conceito é abstrato e lacunoso. Sempre se relacionam com a hipétese
do fato posta em causa. Cabe ao juiz, no momento de fazer a subsuncao do fato a
norma, preencher os claros e dizer se a norma atua ou nio no caso concreto”.%” A
plasticidade desses conceitos, conjugados a principiologia constitucional, permitem
ao intérprete injetar ética em todas as relacoes disciplinadas pelo direito em que
ele tenha de atuar. Acrescente-se que o juiz pode hoje fazer uso de sua experiéncia
comum e da eqiiidade para tentar ofertar a melhor prestacéo jurisdicional. Passa a
inexistir motivo para que a ética niao incida em todas as relacoes juridicas, salvo se
houver premeditada exclusao de sua incidéncia.

Os aspectos éticos da nova legislacao estao profusamente disseminados pelo
Codigo. Salutar exercicio para as aulas de ética seria o encontro, pelo alunado, de
dispositivos de conteudo ético e discussao em classe, apos ligeira manifestaciao
pelo discipulo expositor.

Para estimular esse desafio, mencione-se, por exemplo, o art. 50, que conde-
na o abuso da personalidade juridica e que permite a desconsideracdo da pessoa
juridica para atingir os bens particulares dos administradores ou socios. O art.
105 contém preceito ético, assim como o art. 112. A boa-fé e os costumes — mores
—surgem no art. 113 e no art. 122, e vao permear intimeros outros dispositivos.®®

96. NELsoN NERY Jr. ¢ Rosa MARIA DE ANDRADE NEry, Codigo Civil comentado e legislacao
extravagante, p. 157.

97. 1dem, ibidem.

98. Mencionem-se, exemplificativamente, em relagio a boa-fé, os arts. 122, 128, 164, 167,
§ 2.°, 187, 307, paragrafo unico, 309, 422, 637, 689, 765, 814, 8 1.°, 878, 1.201, 1.202,
1.214,1.217, 1.219, 1.222, 1.238, 1.243, 1.255, paragrafo tinico, 1.260, 1.268, 1.270,
1.336, 1V, 1.561, 1.638, Il e 1V, e 1.827, paragrafo tnico, entre outros. Em relacio aos
bons costumes, verificar arts. 122, 187, 1.336, 1V, e 1.638, Il e IV.
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Sdo fardis de inspiragdo paraa hermenéutica das relagdes civis aque todos deverao
estar atentos.

Novosinstitutos, como o estado de perigo—art. 156—ealesdo—art. 157 —,sdo
profundamente calcados na ética. A partir de 2003, ja se pode afirmar que a moral
impregnou o direito positivo e que a aplicacao da lei civil precisard submeter-se a
essa relevante e decisiva dimensao.

De resto, a moral continua a permear todo o direito civil, principalmente
no direito de familia e no direito das obrigacdes. Ao obrigar-se, o ser humano
se vincula moralmente. Para Clévis Bevilaqua, trés pontos merecem atencao no
relacionamento Direito e Moral: a) Direito e Moral coincidem na reprovacgio ao
considerado ilicito; b) o Direito ordena a Moral, mas sob estimulos diversos; e ¢)
o Direito mostra-se em desacordo com a Moral, regulamentando questdes por
esta reprovadas.” Textualmente, o Mestre assinala: “Em trés situacoes diversas se
encontram o direito e a moral (...). O direito coincide com a moral, reprovando,
por motivos semelhantes, senio idénticos, um determinado ato (...). O direito
ordena o que ordena a moral, porém sio diversos os estimulos a que obedecem;
eis a segunda situacao. Ambos exigem que satisfacamos os nossos compromissos,
por exemplo. Mas o direito se coloca no terreno do interesse para assim estatuir,
vendo, na inobservancia do prometido, uma lesdo ao direito da pessoa, que nele
confiou, e um prejuizo aos interesses mais elevados da sociedade. A moral chega ao
mesmo resultado por outro caminho. O simples dever de veracidade nos imporia o
cumprimento da promessa honesta, ainda que ndo houvesse interesse em fraudar,
nem apropriacao de bem ou de trabalho alheio. Na terceira situacio, finalmente, o
direito e a moral se acham em desacordo, porque aquele sanciona obrigacdes que
esta condena, como sao as que nascem dos pactos usurdrios. Qutras vezes serd que
a moral mantenha a sua san¢ao a obrigacoes, que o direito nio reconhece mais,
como sao as (ue incorreram em prescricdo. As conveniéncias e a utilidade social
aconselham a prescricao que, realmente, encontra espago em todas as legislacoes;
perante a moral, porém, as obrigacdes jamais prescrevem”.!%

Lembra Bittar que “ditames de moral governam o nascimento da obrigac¢do
e acompanham-na em seus reflexos. Servem, as vezes, de apoio as imposicoes
juridicas. Em outras se contrapdem e, em muitas situacgoes, sdo indiferentes ao

Direito”.'"

99. Crovis BeviLAQua, Direito das obrigacdes, p. 25.
100. Idem, p. 25-26.

101. Carros ArserTo BiTtaR, O direito civil na Constituicdo de 1988, p. 99. O autor indica
bibliografia estrangeira a respeito: GEORGEs RipErt, La régle morale dans les contrats;
e DorviLLE, Intérét moral dans les obligations, acrescentando que SErpa LOPES refere-se
ainda a DEMoGUE, GaNal, CarBoNI, Paccriont, CROME e Scuto, em seu Curso de direito
civil, p. 29.
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Em relacao a familia, nao é necessario dizer da importancia da moral. Os
fundamentos éticos da familia tornam o ramo juridico a ela destinado irredutivel
a qualquer categoria classica do direito. A familia moderna contraiu-se e ganhou
novo sentido. Mas o Estado, reconhecendo aimportanciasocial da familia, “conduz
o legislador a atribuir cunho imperativo a maioria dos preceitos do Direito de Fa-
milia. A varios empresta-se o cardter de ordem publica, reduzindo-se a dimensoes
insignificantes o campo da autonomia privada. A tal ponto chega a preocupacio
de conformar as relagoes de familia a normas cogentes que os proprios preceitos
coincidentes com regras morais possuem essa forga”. 1%

Instigante exercicio para os estudiosos do direito teria sido rever a normativi-
dade civil 2 luz de uma nova Constituicao, que é fundamento de validade de todo
o ordenamento infraconstitucional e que nao recepcionou, igualmente, todos os
preceitos do Codigo privado. A Constituicao reflete, necessariamente, uma moral
atualizada. E obra do final do século XX, enquanto o Cédigo Civil brasileiro foi
empreitada do século XIX, inspirado no Cédigo Napolednico de 1803, e, no en-
tanto, chegou a vigorar em pleno século XXI.

Hoje, a “Constituicdo do homem comum”, que é como o Professor Miguel
Reale chama o Caédigo Civil, ajustou-se a contemporaneidade e estd a suscitar a
criatividade dos operadores do direito, para produzir os efeitos nao apenas juridi-
cos, mas também éticos, de suas disposicoes.

3.8.1.4 AEticae o direito processual

A opcio por desistir de realizar justica de mao propria e entregar ao Estado
amissao de compor a lide ja é uma alternativa ética. Quando surge a controvérsia,
trés solucdes mostram-se possiveis: a autotutela, ou reacido direta e pessoal de
quem vai realizar justica com as proprias maos; a rentincia a defesa do direito,
conformando-se o prejudicado por absorver o prejuizo; e o processo.

A idéia de processo ¢ a de série concatenada de atos conducentes a solucio
do litigio. Ha uma idéia teleolgica no processo, “pois ele s6 se explica por seu fim.
O processo pelo processo nio existe”.'” O processo antigo, de acentuada tonalidade
religiosa, era também uma questao moral. Exteriorizava esta face nos juramentos
e nas sangoes para quem faltasse a verdade. E se o processo moderno abandonou
tais praxes, nao é “porque considera inecessdria a vigéncia de principios éticos no
debate forense, mas porque os considera implicitos”.'*

102. Lenamann, Derecho de familia, p. 6, apud OrLanDo GowMes, Direito de familia, p. 14.

103. Epuarpo J. Couturg, Fundamentos del derecho procesal civil, p. 145.

104. Idem, p. 190. Salienta o autor haver dedicado a esse tema dois estudos: Oralidad y regla
moral en el proceso civil e El deber de decir la verdad en el proceso civil, que reuniu
sob o titulo A verdade no processo civil. Recomenda ainda se leia: ALcald Y Zamora, A
temeridade e a md-fé nos litigios; ALzaMORA VALDEs, A verdade e o processo civil; CALvosa,
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Existe um principio de probidade no processo, encarado como estrutura
cooperatoria, em que de todos se reclama atuacdo de boa-fé. A énfase a lealdade é
assegurada no processo por algumas solucoes apontadas por Couture: 1) Formada
demanda. O pedido deve ser exposto de forma clara, em capitulos e pontos nume-
rados, a fim de que o relato dos fatos nao constitua emboscada para o adversario. 2)
Unificacio das excecoes. As excecdes dilatorias devem ser colocadas juntas, a fim
de se evitar a corruptela histérica chamada escalonamento das exce¢oes, segundo
a qual as defesas desta indole se opunham sucessivamente, tornando intermina-
vel o litigio. 3) Limitacao da prova. Os meios de prova devem limitar-se aos fatos
debatidos, a fim de se evitar uma maliciosa dispersdao do material probatério e a
demonstracao de fatos que foram deliberadamente omitidos no debate preliminar.
4) Convalidacao das nulidades. Os erros de procedimento devem corrigir-se ime-
diatamente, mediante impugnacao pelo recurso de nulidade. Se assim nao se fizer, as
nulidades derivadas desses ertos se tém por convalidadas. 5) San¢oes processuais.
O litigante que atua com malicia é condenado a pagar por essa conduta.!®

Melhor seria, para prestigio da ética, que os litigios fossem resolvidos mediante
negociacdo. A solucao dialogada parece a melhor. No didlogo “se deve pressupor
aintencao de chegar a um acordo livre e sincero sobre a questao debatida”.'* In-
viavel a composicdo resultante do didlogo, a alternativa é a utilizagao do processo.
“Quanto mais forte a democracia e mais autéonomo o individuo, o respeito aos
‘valores ético-politicos —igualdade, dignidade das pessoas, direitos fundamentais’
— estdo presentes na vida diaria.”'%’

O processo ¢ uma luta civilizada. Ela deve ser um correto instrumento na
realizacdo dajustica. Paraisso, os codigos ja contém capitulo proprio de deveres
das partes e de seus procuradores. Sao antes deveres éticos, depois convertidos
em norma juridica. Dentre eles, o dever de verdade,'® o dever de lealdade e

Reflexoes sobre a fraude a lei no processo; CARNELUTTI, Processo em fraude a lei; Da Cunna,
O dever de verdade no direito processual brasileiro; GULDENER, A boa-fé no processo civil,
Lots Estevez, Teoria da fraude no processo civil, PoperTi, Algumas consideracdes sobre o
principio da moralidade no processo civil; SiVEIRA, A boa-fé no processo civil; Dassen, A
prova do perjiirio; AYARRAGARAY, O perjirio; MONTARCE Lastr, Efeitos juridicos do perjurio;
Srota, O abuso do direito e o exercicio das pretensoes aciondveis, a prova do pagamento e a
verdade material no processo e a verdade no processo civil: funcdo do juiz, entre outros.

105. Idem, p. 191-192. Em relacio ao litigante de ma-fé, o Codigo de Processo Civil brasi-
leiro tem dispositivo expresso: art. 18.

106. MobEsTo SAAVEDRA, Poder judicial, interpretacao juridica e critérios de legitimidade, Anudrio
de Direito Publico e Estudos Politicos, n. 1, p. 49, Granada, 1988, apud AMiLToN BUENO DE
CarvaLno, Direito alternativo e processo, Li¢des alternativas de direito processual, p. 13.

107. Luict Ferrajoul, O direito como sistema de garantias, revista Juizes para a Democracia,
n. 16-17, 2-3/1.192, Madrid, p. 69, apud AmiLton Bueno pE CarvalHO, Direito alterna-
tivo e processo cit., p. 13.

108. Art. 14,1, do CPC.
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boa-fé,'” o dever de fundamentacio das pretensoes,!'® o dever de produzir
provas uteis,''! o dever de comparecer a juizo,''? o dever de comportar-se
convenientemente,'” o dever de nao atentar contra a dignidade da justica,'!*
o dever de urbanidade'"” e muitos outros.

A postura ética € pressuposta a todos os protagonistas da cena judiciaria:
partes, operadores juridicos e representante do Estado-juiz. Na verdade, ¢ dificil
reclamar-se comportamento tal a alguém chamado a juizo exatamente por haver
falhado no cumprimento de seus deveres. Mas no momento em que a controvérsia
¢ entregue a apreciacao do Estado, conduzir-se eticamente ¢ norma cogente, que
pode acarretar san¢oes de varia ordem ao seu infrator.

Osdeveres éticos no processo abrangem tanto o processo civil como o processo
penal''®eaté o processo administrativo. A Constitui¢cao equiparou as modalidades
processuais ao prever, para qualquer delas, o direito ao contraditorio e a2 ampla
defesa, principios em si mesmos revestidos de forte coloracao ética.

A superveniéncia dos Juizados Especiais, previstos na ordem constitucional
vigente, implicou a implementac¢io de muitos principios da nova ética processual.
Essa alternativa, baseada em principios como a singeleza, a informalidade, a celeri-
dade e a oralidade, torna mais premente um padrio ético entre os operadores juri-
dicos. Estimula a conciliacao, eticamente superior a decisio, pois confere as partes
um protagonismo novo. Oferece possibilidade de maior participacao popular na
administracao dajusti¢a, concebida como tarefa atribuida pelo constituinte a todos
os integrantes da comunidade, e ndo mais o monopdlio rigido do agente estatal.

Essa nova mentalidade, se vier a impregnar o velho processo rigido, forma-
listico, por vezes estéril e convertido em finalidade, quando é mero instrumento,
aperfeicoard a vivéncia ética dos lidadores do Direito. E se os operadores juridicos
vierem a ser mais éticos em suas atuacoes, a sociedade serd submetida a um inevi-
tavel salto qualitativo em suas relacoes.

Novavertente pode ser examinadaemrelacaoa éticado processo,apartir da Emen-
da Constitucionaln.45,de 08.12.2004, que introduziua chamada Reformado Judicidrio

109. Art. 14,11, do CPC.

110. Art. 14, 111, do CPC.

111. Art. 14,1V, do CPC.

112. Art. 340, 1, do CPC.

113. Art. 445,11, do CPC.

114. Art. 599,11, do CPC.

115. Arts. 416, 8 1.°; e 446, 111 e paragrafo tnico, do CPC.

116. Consoante o art. 3.° do CPP, “a lei processual penal admitira interpretacao extensiva e
aplicacdo analdgica, bem como o suplemento dos principios gerais de direito”. Assim,
toda a normatividade processual civil também serve como suprimento ao processo
criminal. Existe hoje uma verdadeira teoria geral do processo, abrangente de todas as
modalidades desse instrumento de realizacdo do justo.
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no Brasil. A tonica dessa altera¢io fundante foi acelerar a prestacéo jurisdicional, pois
a tinica macula consensual em relacao a justica brasileira ¢ a sua morosidade.

Acrescentou-se mais um direito fundamental a longa enunciacao do art.
5.° da Constituicdo: a partir dela, a todos, no ambito judicial e administrativo, sdo
assegurados a razodvel duracdo do processo e os meios que garantam a celeridade da
sua tramitacdo.''’ A inclusdo desse direito precisa produzir efeitos. Somente a ju-
risprudéncia precisara o que significa razodvel duracao do processo. Paulo Hoffman
entende que, “paraadefini¢ao de prazorazoavel, nao (...) parece adequado qualquer
outro critério que ndo a andlise de cada caso concreto, tal qual o excelente critério
da posta in gioco, estabelecido pela Corte Européia dos Direitos do Homem, que,
como j4 afirmado, julga a infracdo ao direito do término do processo em prazo
razoavel e sem dilacdes indevidas e o préprio valor da indenizacdo com base nos
seguintes critérios: a) complexidade do caso; b) comportamento das partes; c)
atuacao dos juizes, dos auxiliares e da jurisdi¢do”."'®

Nao é necessdrio aguardar-se a precisao conceitual para que cada operador
faca a sua parte. E imperativo ético tentar concretizar a vontade do constituinte,
baseadano desespero e desalento de quem permanece a aguardar longos anos para
ver respondidaasua pretensiao —sem garantia alguma de que essa resposta nao seja
meramente processual e deixe intangivel o cerne do conflito.

Nesse sentido, cada responsavel pela justica humana havera de se propor o
exercicio da criatividade para adotar alternativas de maior racionalidade e pres-
teza a tramitacao do processo. Nao se justifica a inércia da comunidade juridica,
se até o parlamento estd a fazer a sua parte. A edi¢ao de novas leis processuais,
também direcionadas a tornar a justica mais eficiente, reflete a preocupacio ética
resultante da constatacdo do legitimo desalento dos famintos do justo.!'® Duas das
mais recentes leis processuais — Leis 11.280/2006 e 11.419/2006 — oferecem com
o processo virtual um instrumento revolucionario para que a justica se torne mais
rapida e, portanto, mais ética. E a possibilidade de utilizacao de meios eletronicos
para os atos de comunicacéo judicial, até hoje encarados de forma anacronica e
mesmo medieval. Depende agora do préprio Judicidrio autoconferir-se eficiéncia
mediante o efetivo uso de tecnologia disponivel e exitosa em muitos outros setores
da atividade publica e particular. E a reforma continua, sempre no sentido de se
conferir operacionalidade e pragmatismo ao processo, no caminho de sua verda-
deira instrumentalizacdo. Verifique-se, por exemplo, a superveniéncia das Leis
11.341/2006,11.382/2006,11.417/2006,11.418/2006,11.419/2006,11.441/2007

117. Inciso LXXVIII, acrescentado ao art. 5.° da CF pela Emenda Constitucional n. 45, de
08.12.2004.

118. Pauro Horrman, Razodvel duragdo do processo, p. 219.

119. Lei federal 11.187/2005, sobre o recurso de agravo; Lei 11.232/2005, sobre o
processo de execucdo; Lei 11.276/2006, a instituir a sumula impeditiva de recursos;
Lei 11.277/2006, a disciplinar a¢oes ideénticas; e Lei 11.280/2006, a trazer alteracdes
esparsas ao CPC.
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€11.448/2007 ¢ 11.672/2008. O dinamismo dasociedade, cada vez mais exigente e
reivindicativa, tornou esse caminhar de permanéncia inaudita. Se a Justica humana
se propde a solucionar os problemas da espécie — nio apenas institucionalizé-los
—, ela ndo pode retroceder.'?® Ao contrdrio, precisa avangar continuamente, em
paralelo com os avancos dos demais setores da sociedade.

Por pressio da sociedade, lucidez de alguns poucos,'*! influéncia internacional,
opera-se uma verdadeira revolucdo no processo brasileiro. Revolucio ética, pois infil-
trada de intuitos nobres, quais sejam fazer com que o Judicidrio seja efetivo e eficiente.
Na visdo do Ministro e processualista Teori Zavascki, “o ciclo de reformas operadas
no direito brasileiro a partir da década de 80 produziu mudancas profundas nio
apenas no Codigo de Processo Civil, mas no proprio sistema processual. O principio
da seguranca, subjacente e informador da codificacao de 1973, foi substituido pela
valorizacgdo da efetividade do processo, que, paraser alcancada, supde a facilita¢do do
acessoajusticaeaprestacao de tutelajurisdicional especifica e em tempo razoavel. Com
tal desiderato, foram implantadas modificacées no texto e fora do texto codificado,
removendo alguns métodos ultrapassados, atualizando outros e implantando instru-
mentos processuais originais, mais adequados as necessidades dos tempos™.12

O processo torna gradualmente a sua destinacgio natural: ser instrumento para
arealizacdo do justo e ndo fim em si mesmo. Para aprimora-lo ainda mais, hd de se
exigir compromisso densificado de parte de todos os intérpretes. Todos podem con-
tribuir paraa edificacao danovajustica, ainda hoje quase que inteiramente calcada
numa visdo adversarial, que culmina em uma profusao de processos judiciais.

Uma nova e urgente concepcao do justo concreto deve levar o processualistaa
repensar a exacerbag¢ao da autonomia cientifica e o fetichismo que acometeu tantos
profissionais do direito. A ponto de a Justica se contentar com respostas processuais
—ou procedimentais —, sem se importar com a permanéncia do conflito. A solucio
negociada é sempre mais ética do que a resposta judicial. A conciliacido deve ser
estimulada, a pacificacao é o objetivo maior e a Justica convencional deve ser a

120. Por sinal, o constitucionalismo brasileiro adotou o principio da vedagio do retrocesso
a impedir regressao em tema de direitos fundamentais. O acesso a Justica, o direito
de acido e todos os seus consectdrios nao admitem retornancga a estigios inferiores de
civiliza¢do juridica.

121. Enfatize-se o pioneirismo do Ministro Salvio de Figueiredo Teixeira, do STJ, que, ao
presidir a Escola Nacional da Magistratura da Associacdo dos Magistrados Brasileiros,
iniciou um ciclo de reformas processuais todas tendentes a tornar a justi¢a mais acessivel
e, portanto, também mais ética, pois acessibilidade significa ampliar a oportunidade de
fruir desse direito para uma vasta coletividade dele desprovida. Mais de uma dezena
de projetos elaborados sob sua coordenacio ja se converteram em lei e, para surtirem
frutos mais copiosos, s6 dependem de uma imersao ética da comunidade juridica, prin-
cipalmente do juiz, o maior responsével pela otimizacio dos instrumentos processuais.

122. Teori ALBINO ZAvAscKi, Processo coletivo — Tutela de direitos coletivos e tutela coletiva de
direitos, p. 279.
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alternativa. Ou seja: o ideal é harmonizar, compor e exercer a autonomia para a
obten¢do do melhor resultado mediante saudavel didlogo. Somente quando frus-
trada essa opg¢ao prioritdria é que se deverd buscar a Justica, evidéncia inegavel de
que falharam os esquemas de maior eticidade e que o individuo dito racional nao
se mostrou capaz de persuadir ou de ser persuadido e que necessita da intervencao
do Poder Pablico para resolver um problema que € seu.

3.8.1.5 A FEtica e o direito tributdrio

Quem jd ndo ouviu que no final dos tempos as instituicoes poderao nio existir,
mas sobreviverao osimpostos? A fome fiscal do Estado contemporaneo é fato notorio.
No Brasil, a face perduldria do Poder Publico é contrastante com o sacrificio imposto
a cidadania, cada vez mais sufocada em crescente e complexa tributacio.

Orespeitado tributarista Ives Gandra da Silva Martins salienta “que a imposi-
¢do tributdria representaapropriacdo de bens dos cidadidos para duplo atendimento
das necessidades legitimas do Estado — como representante do povo de uma nagio
—e daquelas menos legitimas — ou sem nenhuma legitimidade — dos detentores do
poder”.'>* O Direito Tributario no Brasil ¢ um campo fértil para as reflexdes éticas.
A carga tributaria lancada aos ombros do brasileiro é justa?

Ives Gandra sustenta que a carga tributdria brasileira é desmedida. Isso em face
deseisaspectos: 1. objetivos e necessidades mal colocadas; 2. gastos supérfluos; 3.
contribuintes apenados; 4. sonegacio e tratamento diferencial; 5. fiscaliza¢ao; e 6.
sonegacdo e aumento de receitas.'?* Sob todas essas vertentes, podem-se vislumbrar
deslizes éticos na insaciavel cupidez estatal.

Em todo o mundo tenta-se reduzir a carga tributdria, tendéncia decorrente
“dessa percepcdo fenoménica, ou seja, a de que a presenca do Estado, quanto
maior, mais danosa ao cidadio, devendo ser reduzida as menores dimensoes pos-
siveis para permitir seguranca interna e externa, administracao de justica, saude,
educacao, previdéncia, repressao ao abuso de poder econdmico e nada mais”.!¥
Na teoria impositiva elaborada a partir dessa constatacao, o tributarista distingue
entre as normas de aceitacio e as normas de rejei¢io social. A norma tributaria é
consideradanorma de rejeicao social, exatamente porque, nao houvera san¢ao, nao
seria cumprida pelos destinatdrios. Rejeicao que se intensifica e se acentua quando
a cidadania tem fundadas razoes para acreditar que o dinheiro dela exigido para
sustento da macuina estatal nem sempre tem a melhor destinacio.

A cidadania tem o dever ético de fiscalizar a Administracdo Publica, para ten-
tar impedir que o Erdrio seja dilapidado com dispéndio imoral. Os aspectos éticos
no Direito Tributario vao além e se refletem no alcance moral do cumprimento
e descumprimento das leis tributdrias. E o conceito de lei fiscal injusta, sempre

123. Tves GANDRA DA Suva MarTING, O sistema tributdrio na Constituicao, p. 2.
124. I1dem, p. 7-13.
125. Idem, p. 14.
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conectado comainseguranca juridica e que vai aparecer: “1. coma excessiva carga
tributdria que supere as exigéncias reais do bem comum frente as possibilidades
econdmicas do pais; 2. adesproporcao e inobservancia da capacidade contributiva
dos sujeitos; 3. aarbitrariedade manifesta no comportamento do fisco; 4. anotoria
falta de equiidade na distribuicao dos fundos arrecadados; 5. o descontrole admi-
nistrativo dos fundos, entre outros”.!2°

Verificada situacio tal, legitimar-se-ia, segundo Alejandro C. Altamirano, a
objecdo de consciéncia, sob sua vertente fiscal. O que significa recusa ao pagamen-
to total ou parcial de um tributo por considerar-se moralmente inaceitivel a sua
destinacio. Recusa legitima, baseada em que “o principal dever moral do Estado
é a justica na distribuicdo das cargas fiscais entre os cidadaos, através do exercicio
de suas potestades legislativa, executiva e judicial”.'*’

Os profissionais do Direito tém o dever de se preparar adequadamente, com a
finalidade de melhor proteger aqueles que recorrerem a seus préstimos quando as
exigencias fiscais ultrapassarem o toleravel. O que ndo é raro ocorrer no Brasil. A
lei tributdria também esta comprometida com a moral. Mesmo porque “nao pode
existir verdadeiro Direito que se encontre em contradicdo com a lei natural e a lei
moral natural. Quando umalei é inconcilidvel com os fins existenciais do homem,
encontra-se em contradicdo com a esséncia moral do Direito. Por isso a doutrina
jusnaturalista manteve sempre, por exemplo, que o poder ditar o Direito é um
poder usurpado, sempre que esteja em contradi¢io com aqueles fins, carecendo
entio de toda fundamentacio juridica real, pelo que nao existe a obrigacao moral
de obediéncia e a resisténcia estd moralmente justificada”.'?®

O Direito Tributario, num pais de desigualdades e de iniqua reparti¢do de
rendas, ndo pode se afastar de sua inspiracao ética. O Estado tem a obrigacido de
contemplar a categoria axiologica da capacidade contributiva, antes de penalizar
o contribuinte. “Do ponto de vista subjetivo, a capacidade econémica somente se
inicia apos a deducdo das despesas necessdrias para a manutencio de uma exis-
téncia digna para o contribuinte e sua familia.”'** Somente depois de atendidos os
gastos obrigatorios —alimentacio, vestuario, moradia, saide, educacio, transporte,
sustento dos dependentes e demais deveres de convivio — é que se poderia avaliar
a aptiddo para pagar imposto. E a imposicdo constitucional dos principios da
pessoalidade do imposto, proibicdo de confisco e igualdade, todos sinalizadores
da téo relegada ética tributdria.'*

126. Aipjanpro C. ArtamiranNo, Objecion de conciencia en materia tributaria, Revista
Ibero-Americana de Direito Publico, n. XIX, p. 21.

127. 1dem, p. 35.

128. JOHANNES MEsSNER, Etica social, politica y econdmica... cit., p. 259.

129. Sacua Carmon Navarro CorLHo, Comentdrios a Constituicdo de 1988 — Sistema tribu-
tario, p. 41.

130. Arts. 145, 8§ 1.°, e 150, Il e 1V, da CF/1988.
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3.8.2 AEticaeajurisprudéncia

Aoreservar-se a ética tamanha preponderancia no direito positivo, por natural
consequéncia haveria reflexos na jurisprudéncia. A reiteracio dos julgamentos nos
tribunais é sedimentada como fonte produtora do direito e nela também figura a
moralidade humana como fundamento das decisoées judiciais.

Essa preocupacdo moral se reflete ja nas Sumulas, que sao postulados com a
enunciacdo de teses unanimes e pacificadas nos tribunais. A Stimula significa a po-
sicdo consagrada de determinado 6rgao do Judiciario, que a emitiu, emrelacaioaum
tema ja insuscetivel de ali gerar discussao. Varios dos Tribunais Superiores do Brasil
editam suas Sumulas e merecem especial mencéo as do Supremo Tribunal Federal
e as do Superior Tribunal de Justica, 6rgaos de ctupula para os julgamentos consti-
tucionais e para a ultima palavra nas decisdes sobre a aplicacdo da lei federal.

A Emenda Constitucional n. 45/2004 instituiu a sumula vinculante, como
alternativaareiteracao de lidesidénticas.*! O Supremo Tribunal Federal editou de
inicio apenas trés sumulas,"** embora o Ministro Enrique Ricardo Lewandowski
tenha afirmado que a urgéncia na edi¢ao de outras tantas é meta imprescindivel a
racionalizac¢do dos trabalhos daquele colegiado.'” Hoje — 2009 — ja sao dezesseis
as editadas pelo STE Para quem concebe o direito como positivacao de postulados
éticos, todas as sumulas revestem esse conteudo.

A antiga Simula 1 do Supremo Tribunal Federal ja ostentava essa feicao:
E vedada a expulsio de estrangeiro casado com brasileira, ou que tenha filho
brasileiro, dependente da economia paterna. Proibir-se a expulsao de um es-
trangeiro casado com nacional é opcéo ética, nao juridica. Assim como atende a
um imperativo moral impedir-se que o estrangeiro seja expulso do Brasil quando
tenha de sustentar filho brasileiro.

131. Art. 102, § 2.°, da CF/1988, de teor introduzido pela Emenda Constitucional n. 45,
de 08.12.2004: As decisoes definitivas de mérito, proferidas pelo Supremo Tribunal
Federal, nas acoes diretas de inconstitucionalidade e nas acdes declaratorias de cons-
titucionalidade, produzirao eficdcia contra todos e efeito vinculante, relativamente aos
demais 6rgaos do Poder Judicidrio e a4 administracdo publica direta e indireta, nas
esferas federal, estadual e municipal.

132. O STF jd editou dezesseis stimulas vinculantes, das quais sio aqui reproduzidas as trés
primeiras: “1. Ofende a garantia constitucional do ato juridico perfeito a decisiao que,
sem ponderar as circunstancias do caso concreto, desconsidera a validez e a eficdcia
de acordo constante de termo de adesao instituido pela Lei Complementar 110/2001;
2. E inconstitucional a lei ou ato normativo estadual ou distrital que disponha sobre
sistemas de consorcios e sorteios, inclusive bingos e loterias; 3. Nos processos perante
o Tribunal de Contas da Unido asseguram-se o contraditorio e a ampla defesa quando
da decisdo puder resultar anulacdo ou revogacio de ato administrativo que beneficie
o interessado, excetuada a apreciacido da legalidade do ato de concessio inicial de
aposentadoria, reforma e pensio”.

133. Manifestacdo durante o semindrio sobre a Reforma do Judicidrio realizado em
19.05.2006, na Faculdade de Direito da Universidade de Sao Paulo.
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Do mesmo modo, a extinta Simula 14 normatizava uma postura moral: Nao
¢ admissivel, por ato administrativo, restringir, em razdo daidade, inscricio em
concurso para cargo publico.”* A tendéncia a democratiza¢do do recrutamento
para os cargos publicos é essencialmente moralizante: impede o favoritismo ou o
privilégio, ambos afrontosos a moral. Nessa linha o enunciado da Saimula 17: A
nomeacao de funcionario sem concurso pode ser desfeita antes da posse. Agride
a ética permitir-se o acesso a cargo publico sem prévio concurso.

Inumeras as Stimulas sustentadas por inspiracdo moral. Uma delas, a de n.
149: E imprescritivel a acdo de investigacio de paternidade, mas nao o é a de
peticio de heranca. Nao ha termo previsto para o legitimo interesse de alguém
conhecer seu pai biolégico, embora o mével econémico deva ser temporalmente
obstado. Sumulas ha em que o aspecto ético estd explicito: Cobranca excessiva,
mas de boa-fé, nao da lugar as sancées do art. 1.531 do Codigo Civil [art. 940 do
C(C/2002]."* Em outras, ele fala por si: Acordo de desquite ratificado por ambos
0s conjuges nao é retratavel unilateralmente;"* ou E indenizavel o acidente que
cause a morte de filho menor, ainda que nao exerca trabalho remunerado.'>

Seria interessante que os estudiosos do Direito chamados a prosseguir a carreira
académica, notadamente na pos-graduacao emsentido estrito, realizadanos mestrados
e doutorados, procedessem a analise do conteudo ético das decisoes dos tribunais.
Essa analise é rotineira em outros paises. Afinal, o estudo do direito ndo supoe a
descoberta de algo misterioso, sendo de uma realidade bem conhecida: a atuacio dos
tribunais. Depois, se o direito estd entranhado na vida cotidiana de todos, interessa
penetrar nas questoesjusfilosoficasrelacionadas comaética e investir num dos pilares
da universidade brasileira: a pesquisa, a andlise socioldgica e a investigacdo juridica.

E urgente importar — como tantas outras contribuices — a pratica anglo-sa-
xoOmnica de se estudar a experiéncia judicial. Experiéncia que se traduz na producio
judicial dos juizes. Alise faz investigacao profunda sobre amotivacao éticae politica
das decisoes, estudo de um fenémeno que j ultrapassou os lindes da Sociologia
Juridica para afetar praticamente todos os aspectos da teoria juridica.!*

134. A Sumula 14 foi cancelada por forca do RE 74.355/R], DJU 13.09.1974.

135. Sumula 159 do STE O art. 1.531 do Cadigo Civil de 1916 dispunha: “Aquele que
demandar por divida ja paga, no todo ou em parte, sem ressalvar as quantias recebidas,
ou pedir mais do que for devido, ficard obrigado a pagar ao devedor, no primeiro
caso, o dobro do que houver cobrado e, no segundo, o equivalente do que dele exigir,
salvo se, por lhe estar prescrito o direito, decair da acéo”. O art. 940 do Codigo Civil
de 2002 manteve o preceito, apenas substituindo a parte final por “salvo se houver
prescricao”.

136. Sumula 305 do STE

137. Sumula 491 do STE

138. Consultar as obras de HErman C. PRITCHETT, GLENDON ScHUBERT, JOHN H. ELy, RONALD
DworkiN, HUBERT SCHORN, RALF DAHRENDORF, ANDRE-JEAN ARNAUD, RENATO TREVES, JOSE
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O Superior Tribunal de Justica possui a Simula 37, que ¢ modelo de julgado
de conteudo ético: Sao cumulaveis as indenizacoes por dano material e dano
moral oriundos do mesmo fato. De conota¢ido idéntica a Samula 92: A terceiro
de boa-fé niao é oponivel a alienacao fiduciaria nao anotada no Certificado de
Registro do veiculo automotor.

Intencdo moral também se encontra consagrada na Sumula 145: No trans-
porte desinteressado, de simples cortesia, o transportador sé sera civilmente
responsavel por danos causados ao transportado quando incorrer em dolo ou
culpa grave. E também na Simula 108: A aplicacao de medidas socio-educativas
ao adolescente, pela pratica de ato infracional, é de competéncia exclusiva do
juiz.

Nio deixa de exibir feicio moral a intencao de assegurar preferéncia aos
créditos de natureza alimentar, quando o Superior Tribunal de Justica os subtrai
a cronologia dos demais débitos da Fazenda Publica: Os créditos de natureza
alimenticia gozam de preferéncia, desvinculados os precatorios da ordem cro-
nolodgica dos créditos de natureza diversa.'*

O enfoque moral e ético esta na maior parte das decisoes judiciais, explicito
ounao. Ojulgamento é umaopcao ética, embora esse aspecto possa estar submerso
numa roupagem juridico-positivista. O arcabouco dogmatico é muita vez utilizado
pelo julgador para proceder a um ajuste ético entre as partes. Por isso a decisao
judicial transparece como inexplicavel para o jejuno em direito.

O juiz enfrenta desconforto quando se lhe apresenta uma solucao juridica-
mente correta mas eticamente discutivel. E se ndo vier a se mostrar atormentado
com essa perspectiva, mas resignar-se a aplicar automaticamente a lei, estara
despreparado para ser verdadeiro juiz, um realizador do justo, nao um eficiente
decorador de codigos.

A missido confiada aos operadores juridicos é fundamental nesse campo.
Depende dos advogados e dos promotores a provocagdo do Judicidrio, para que a
jurisprudéncia —a producao dos juizos e tribunais encarregados de dizer o direito
—nio seja uma reiteracdo mecanica das palavras da lei.

Juan Tonaria, Francisco Jost Bastipa e CarLos PEREZ Ruiz, entre outros. Todos procedem
a uma andlise consistente sobre a influéncia das convicgoes éticas, ideolagicas, poli-
ticas, religiosas e até idiossincraticas dos juizes. Quanto a CarLos PErez Ruiz, elaborou
interessante obra sobre La argumentacion moral del Tribunal Supremo — 1940-1975, com
apreciag¢io do contetido moral das decisées da cipula da Justica espanhola sob o regime
de Franco. Tarefa que se impoe a todos os Estados-Nacdo que passaram também por
regimes autoritdrios e que vale como sinalizacdo de eventual repercussio do autorita-
rismo sobre as decisoes judiciais.
139. Sumula 144 do STJ.
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Estd longe o tempo em que os juizes eram a boca que pronuncia as palavras da
lei. Hoje o juiz foilevado a ser co-criador danorma, colaborador do parlamento na
elaboracao da normatividade. E a solucao juridica so satisfara a sociedade a que se
destina se vier a ser uma solucéo essencialmente ética.

Dilata-se o campo da preocupacao ética na producio jurisprudencial em todo
0 Brasil. Com certeza, um dos motivos ¢ a profusio de casos de falta de ética em
tantos outros setores. Caso emblematico € o funcionamento da Camara Especial
do Meio Ambiente do Tribunal de Justica do Estado de Sao Paulo, cujas decisdes
raramente deixam de se fundar em aspectos da ética ambiental, pois o desrespeito
em relacdo a natureza provém, quase que exclusivamente, da falta de consciéncia
moral dos infratores.'*

O direito, desprovido de ética, é solucdo ilusoria para as questdes humanas.
Observacio que deve ser levada a sério em fases histéricas que Jurgen Habermas
chamou de “estado de necessidade moral” e que provém do relativismo, do niilismo
e da abstinéncia de valores.

PARA REFLEXAO EM GRUPO

1. Quais as ciéncias nao mencionadas no capitulo e também suscetiveis de
andlise em suas relacdes com a ética?

2. Qual o contetudo ético das licoes de Sigmund Freud, Jacques Lacan, Melanie
Klein e outros pensadores da psicologia moderna?

3. Analise a obra de Claude Lévy-Strauss sob o angulo ético.

4.Onovo Codigo Civil brasileiro, com suas cldusulas gerais, principios gerais
e conceitos indeterminados, oferece novas vertentes para a discussio ética?

5. A feminilizacao e a infantilizacdo da Magistratura tém alterado o conteudo
ético das decisoes judiciais?

6. O processo civil brasileiro esta se tornando mais ético ou perde gradual-
mente sua eticidade?

7. Como conciliar a ética no direito penal com a ética proclamada pela mi-
dia?

8. Qual a ética extraivel da protecdo aos direitos difusos?

9. Qual o contetdo ético das decisoes do STF e dos demais Tribunais Supe-
riores?

10. O juiz brasileiro contempla a ética em suas decisoes?

140. Consultar Josg Renato NavuNi, Etica ambiental e, também, Juizes doutrinadores, além de
GILBERTO Passos DE Freitas (org.), A jurisprudeéncia do Tribunal de Justica de Sao Paulo em
matéria ambiental.
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DEVERES ETICOS NA FAMILIA

SUMARIO: 4.1 A familia hoje: 4.1.1 A rapida mutacao familiar— 4.2 A Eticaentre
marido e mulher — 4.3 A Etica dos pais: 4.3.1 Os pais, a televisio e a internet;
4.3.2 Os pais eadroga—4.4 A Eticados filhos—4.5 A Eticae os avos— 4.6 A Etica
e os demais familiares — 4.7 A Ftica e os subalternos — 4.8 A Etica e os vizinhos
—4.9 A Etica e a comunidade.

4.1 A familia hoje

A familia continua a ser o nicleo fundamental para a vida em sociedade.! Ao
contrdrio da maior parte dos filhotes de outros animais, o filhote humano exige
desvelo continuo desde o nascimento. Se nao dispuser da mae, natural ou substituta,
para garantir o aleitamento, podera nao sobreviver.> O dar a luz debilita a mulher.

1. A conceituagio de familia é polémica. De acordo com Lia Fukui, no Encontro Servico
Social Judiciario e Psicologia Judicidria, realizado entre 13 e 15.11.1998, em Pocos de
Caldas, ha muitas dificuldades na abordagem do tema familia, pois todos estamos impli-
cados, somos sujeitos e nutrimos idéias sobre o que ¢ familia e qual o seu papel. Para
superar o senso comum e o empirismo e fundamentar a prdtica profissional, pondere-
se que, para a sociologia, familia significa elos de sangue, adoc¢ao e alianca socialmente
reconhecidos. Reconhecimento que pode ser legal ou costumeiro. A familia ainda pode
ser abordada como unidade domeéstica, como institui¢do e como conjunto de valores.
Consulte-se I. RiBero e A. C. RiBEiro, Familia e desafios na sociedade brasileira: valores
como angulo de analise, para quem “a queda da vincula¢do mecanica entre sexuali-
dade e reproducio, casamento e reproducdo e casamento e sexualidade torna o modelo
de familia conjugal presente na lei obsoleto e inexequivel”. Para quem tiver especial
interesse no tema, consultar também DeLcio pa FoNnseca SoBriNHO, Estado e populagdo:
uma historia do planejamento familiar no Brasil, e Familias chefiadas por mulheres; L.
Lewin, Politics and parentela in Paraiba — A case study of family-oligarchy in Brazil;
L. TriGo BroscHi, Familia, representacdo e cotidiano — Reflexdes sobre um trabalho de
campo; C. Sarti, A familia como espelho, e A ambigiiidade como regra: o divércio a
brasileira. Também consultar Sivio Manouc KaLoustian (org.), Familia brasileira — A
base de tudo, e Luiz CarLos Osorio, Familia hoje.

2. O que leva Steven Rosk a indagar: “Sera que um bebé recém-nascido ja é um ser
humano? Sim, mas nio exatamente. Sob aspectos importantes ainda nao ¢ uma pessoa
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Ela nio pode prescindir dos cuidados de um terceiro, o pai. Esta biologicamente
justificado o nascimento da familia.

Coerente com essa concepgao a vertente explorada por Hans Jonas. Para ele,
a crianca é objeto elementar de responsabilidade e o encargo parental nao pode se
permitir tirar férias: o recém-nascido e a crianca exigem, em todos 0s momentos,
uma responsabilidade total. Nao existe rentncia a paternidade, pela qual se é,
permanentemente, responsavel.

Tal explicacao, de raiz aristotélica, mostra-se insatisfatoria para muitos. Acu-
sam-na de reducionista, por considerar indistintamente o ser humano na escala
animal. Para alguns, a familia se explica por intuitos meramente patrimoniais.
Outros entendem que a solucio familiar ja nao subsiste e nio é satisfatoria para
abranger toda a gama de possibilidades oferecida a sociedade contemporanea.
Prevalece no imaginario, todavia, o modelo cldssico, mencao assidua a todos os
textos sobre o tema.

A familia passou por intimeras transformacoes no decorrer da histéria. Michel
Villey critica a liberalidade ao se tratar do tema: “Segundo alguns, deveriamos ter
a liberdade de fabricar formas inéditas de comunidades familiares, casais de ho-
mossexuais, grupos de jovens; por serem excluidos destes grupos os doentes e as
pessoas idosas, neles a vida torna-se comoda... Para uma militante do Movimento
de Libertacdo da Mulher, o ‘natural’ é fazer amor a qualquer hora, com qualquer
um, sem o risco de se encher de filhos. Mas nio é apenas a liberdade que é natural
ao homem, e a vida em familia é dura. Ha no British Museum uma carta de um filho
a seu pai num pergaminho egipcio datado de alguns milénios muito semelhante a
que se escreveria no século XX no seio de uma familia americana”.?

Familia, seja como for, continua a ser objeto de atencdo do constituinte,*
todavia, com enfoque distinto. O constituinte reconheceu como entidade familiar
a uniao estavel entre homem e mulher e a comunidade formada por qualquer
dos pais e seus descendentes.” A Carta Cidada restou aquém das expectativas dos

com atuac¢io independente, mas um ser pré-humano no processo de se tornar uma

pessoa. Como muitos outros bebés mamiferos, o bebé humano nasce s6 meio formado,

nidicola (ou altricial). Sao necessarios muitos anos de desenvolvimento pés-natal

— mais que em qualquer outra espécie — antes que uma pessoa, ainda mais uma pessoa

madura, comece a surgir, e esses anos exigem o envolvimento de outras pessoas que

cuidem dele. Concedemos direitos humanos aos bebés, embora niao deveres humanos”

(O cérebro do século XXI — Como entender, manipular e desenvolver a mente, p. 129).

Embora nio concorde com a posi¢ao, a mencao provoca reflexao e reacdo a tal idéia de

um ser pré-humano.

MicHEL VILLEY, Filosofia do direito... cit., p. 342.

4. “A familia, base da sociedade, tem especial protecio do Estado”, diz o art. 226 da
CF/1988.

5. Art. 226, 88 3.° ¢ 4.°, da CF/1988.

bl
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mais liberais. Numa sociedade pluralista, as vdrias concepcdes tornam ainda mais
complexo o estudo da familia.

Indaga Paulo Luiz Netto Lobo se as entidades familiares constitucionalizadas
estdo axiologicamente hierarquizadas e se constituem numerus clausus.® E a partir
de pesquisa do IBGE, intitulada Pesquisa Nacional por Amostragem de Domicilios
(PNAD), salienta que o perfil das relacdes familiares se distancia dos modeloslegais,
pois “sao modelos de vivéncia encontrados na experiéncia brasileira atual, entre
outras: a) par androgino, sob regime de casamento, com filhos biologicos; b) par
androgino, sob regime de casamento, com filhos biologicos e filhos adotivos, ou
somente com filhos adotivos, em que sobrelevam os lacos de afetividade; ¢) par
androgino, sem casamento, com filhos biolégicos (unido estavel); d) par andro-
gino, sem casamento, com filhos biolégicos e adotivos ou apenas adotivos (uniao
estavel); e) pai ou mae e filhos biologicos (comunidade monoparental); f) pai ou
mie e filhos biolégicos e adotivos ou apenas adotivos (comunidade monoparen-
tal); g) unido de parentes e pessoas que convivem em interdependéncia afetiva,
sem pai ou mae que a chefie, como no caso de grupo de irméaos, apos falecimento
ou abandono dos pais; h) pessoas sem lacos de parentesco que passam a conviver
em cardter permanente, com lacos de afetividade e de ajuda mutua, sem finalidade
sexual ou econdmica; i) unides homossexuais, de carater afetivo e sexual; j) unides
concubindrias, quando houver impedimento para casar de um ou de ambos os
companheiros, com ou sem filhos; 1) comunidade afetiva formada com “filhos de
criacdo”, segundo generosa e solidaria tradicéo brasileira, sem lacos de filiacao na-
tural ou adotivaregular”.” Tudo isso repercutiu no novo Cédigo Civil, que fornece
ao operador do direito no Brasil a possibilidade de atuar com abrangéncia maior,
pois abandonou a rigidez formal para adotar o sistema de clausulas gerais, abertas
e muito mais flexiveis a interpretacao.

Assim, quando se fala hoje de familia, tem-se de indagar: qual familia? Pois
na sociedade heterogénea ha diversos modelos de familia postos a um observador
pretensamente neutral. “Até que ponto este pluralismo € real e nio uma peculiar
forma de encobrir o dominio absoluto de uma determinada ideologia, qualificada
recentemente por MacIntyre como liberal, é tema drduo?”, indaga Ruiz-Calderon.®
Alvaro Villaca Azevedo reconhece a “familia de fato”, aquela “que nasce esponta-
neamente na sociedade, e precisa cercar-se de garantias juridicas, para que nao so6
o respeito humano, entre seus membros, mas também a responsabilidade possam
nortear suas vidas”.’

6. Entidades familiares constitucionalizadas, Familia e cidadania — O novo CCB e a vacatio
legis, p. 90.
7. Entidades familiares constitucionalizadas cit., p. 90-91.
A familia ante a biotecnologia, p. 937.
9. Estatuto da familia de fato, p. 26.

®©
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Emdialogo coma psicanalista Elisabeth Roudinesco, o filosofo Jacques Derrida
assinalava: “Eunio diria sem hesitar que a familia é eterna. O que é inalterdvel, o que
continuar4 a atravessar a Historia, é que exista ou que haja a familia, o lago social
organizado em torno da procriacio (...). Pode-se fazer muitas coisas comum homem
e uma mulher! Com a diferenca sexual (e a homossexualidade nio é a indiferenca
sexual) pode-se imaginar tantas configuracoes ditas ‘familiares’! E mesmo no que
consideramos ‘nosso’ modelo mais estdvel e mais familiar, existem tantas subespé-
cies! Os progressos da genética libertam ou aceleram nossa imaginacio — deliciada,
aterrada, ou ambos ao mesmo tempo, diante de todo tipo de coisas que nio diria
desconhecidas, sobretudo do inconsciente, mas ainda nao gravadas pelo que pode-
riamos chamar, no sentido amplo, de estado civil”.' Dentre os plurimos modelos
de familia — tema que Maria Berenice Dias explora com proficiéncia!! —ainda existe
espaco para a familia tradicional. Aquela que reside no imaginario coletivo e surge
nos desenhos infantis, como concepc¢ao emblematica de muitas geragoes.

O nucleo familiar continua a sofrer inimeras mutacdes. O mergulho da ci-
vilizacdo na sociedade de consumo fez da congregacao basica algo desfigurado. E
reduzido o numero de familias-tipo, assim concebidas aquelas formadas de pai, a
trabalhar fora, mae, com funcoes domésticas, e um par de filhos. Novas configu-
ragoes existem e estdo a merecer atencao da sociologia familiar: pessoas vivendo
s0s, casamentos em tetos autdonomos —ou em leitos separados —, grupos de idosos
partilhando moradia comum, maes com filhos gerados forado casamento e outros,
conforme a pesquisa do PNAD ja apurou. Em todos os grupos, ha algumas carac-
teristicas comuns: afetividade, estabilidade e ostensibilidade. Sobre a afetividade,
observa Paulo Lobo: “A afetividade € construcéo cultural que se dd na convivéncia,
sem interesses materiais, que apenas secundariamente emergem quando aquela
se extingue. Revela-se em ambiente de solidariedade e responsabilidade. Como
todo principio, ostenta fraca densidade semantica, que se determina pelamediacao
concretizadora do intérprete, ante cada situacdo real. Pode ser assim traduzido:
onde houver umarelagio, ou comunidade, mantidaporlacos de afetividade, sendo
estes suas causas origindria e final, havera familia”.'* O requisito da estabilidade
condiz com a permanéncia do convivio. Algo extremamente superficial, de tran-
sitoriedade manifesta, nio mereceria idéntica consideracio. E a ostensividade diz
com o reconhecimento por parte da comunidade. Relacdes clandestinas, que se
mantém as ocultas, ndo poderiam caracterizar um nucleo com pretensio a trata-
mento de status familiar.

10. Jacques DerripA e EL1sABETH RoupiNEsco. De que amanha? — Didlogo, p. 52-53.

11. Manual de direito das familias. A autora, pioneira em tantos temas do direito familiar,
contempla as familias plurais e analisa a familia constitucionalizada, o conceito atual
de familia, a tipologia classificada em familia matrimonial, informal, homoafetiva,
monoparental, anaparental, pluriparental, paralela e endemonista.

12. Entidades familiares constitucionalizadas cit., p. 97.
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A familia—no mundo todo—janao é amesma. Lamentavelmente, dirao alguns.
Ontem, eram muitos os que reconheciam o infortunio dessas transformacoes no
nticleo basico da sociedade. Para Alvaro Villaga Azevedo, “cada qual deve escolher
o modo vivencial que melhor lhe aprouver; todavia, o Estado deve restar vigilante
na protecao da célula familiar, intervindo nos pontos fundamentais, para evitar ou
dirimir os conflitos que possam existir entre os membros da familia”."?

O egoismo ou 0 egocentrismo atuou como fator de desagregacao familiar.
Parece haver um cansaco nas missoes que a tradi¢ao outorgou ao casal em conjunto
e a cada qual dos conjuges em particular. “Nuclear, heterossexual, monégama,
patriarcal, a familia que herdamos do século XIX era investida de um grande nu-
mero de missdes.”!* A sobrecarga de tarefas causou estafa conjugal. As rupturas
de hoje tiveram inicio hd muito tempo. E o fruto do individualismo moderno do
século XIX. O desejo de ser feliz esbarra na missao de tornar o outro feliz. Cada qual
prefere pensar apenas em si.

Odivorcio disseminou-se como remédio facil para qualquer desconforto num
relacionamento esgarcado. Casa-se ja a pensar na separacdo. A possibilidade de
novos casamentos retira a inten¢ao de permanéncia que sempre esteve insita na
idéia de matrimonio. Para Michelle Perrot, tais mudancas “tém, de imediato, custos
e vantagens cujo saldo é dificil calcular. O custo é o aumento da solid4do material e
moral, que acompanha as separacoes. Cada individuo deve contar apenas consigo
mesmo. Mas que jovem, que mulher gostaria de voltar ao velho modelo da familia
triunfante ditando sua ordem e impondo suas escolthas? Talvez s6 os mais fracos
preferissem a seguranca de antigamente a esse oceano de incerteza”.'>

A mulher conquistou o seu espaco, venceu no mercado de trabalho e delegou
as tarefas domésticas e de treinamento social da prole a substitutas nem sempre
adequadamente preparadas. A revolucio feminina, considerada por Norberto
Bobbio a mais importante do século XX, trouxe liberta¢io, mas trouxe também
desvantagens. Nao houve tempo paraa geracao aturdida preparar-seamudancade
papéis. Amulhersaiude casa e ninguém ficou emseu lugar. A desordem doméstica
reflete-se na desordem conjugal e num esfacelamento dos lagos de familia. Nem por
isso a mulher viu eliminado o preconceito e continua a ser bastante discriminada.
“O lugar das mulheres numa determinada sociedade é um indicador do nivel de
desenvolvimento dessa sociedade. E pouco provavel que uma sociedade em que a
maioria das mulheres estao desfavorecidas e atingidas pela pobreza possa libertar-se
sozinha dos limites da pobrezae do subdesenvolvimento.”'® Além das conquistas de
espaco nasociedade e na ruptura de algumas barreiras, a mulher precisa continuar

13. Estatuto da familia de fato cit., p. 27.

14. MicHELLE PerroT, O 16 € 0 ninho — Reflexdes para o futuro, p. 77.

15. Idem, p. 80.

16. Fav Crung, As mulheres e o futuro da educacio, Para onde vdo os valores? p. 251.
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a luta para que seu protagonismo possa reforcar os valores a serem preservados.
Dentre eles, o valor familiar.

Atelevisao, o videogame e ainternet ocupam o lugar antes reservado ao convi-
vio. Nao hd lugar para o didlogo na familia moderna. O tabu do ¢ proibido proibir
fez com que os pais abdicassem da tarefa educativa. Sao meros supridores das
caréncias materiais. A familia esta em crise. Mas ainda nido morreu. “Certamente
nao. Para comecar, de uns anos para c4, ela d4 sinais de estabilizacdo. Além disso,
a crise economica, de um lado, e a Aids, de outro, sao formas de consolidacao das
familias e dos casais. Néo é a familia em si que 0s contemporineos recusam, mas
o modelo excessivamente rigido e normativo que assumiu no século XIX. Eles
rejeitam o no, ndo o ninho. A casa ¢, cada vez mais, o centro da existéncia. O lar
oferece, num mundo duro, um abrigo, uma prote¢ao, um pouco de calor humano.
O que eles desejam ¢ conciliar as vantagens da solidariedade familiar e as da liber-
dade individual. Tateando, esbocam novos modelos de familias, mais igualitdrias
nas relagoes de sexos e de idades, mais flexiveis em suas temporalidades e em seus
componentes, menos sujeitas a regra e mais ao desejo. O que se gostaria de conser-
var da familia, no terceiro milénio, sdo os seus aspectos positivos: a solidariedade,
a fraternidade, a ajuda mutua, os lacos de afeto e 0 amor. Belo sonho!”"”

Essa transformacéo da familia ¢ paulatina e integrada num grande processo de
modificacio da sociedade. “A familia, como instituicdo social, nio poderia deixar
de ver-se afetada pela mutacao da consciéncia social, a revolu¢ao na moral sexual,
a emancipac¢ao da mulher e dos filhos pela regulacao do divorcio, do aborto e da
inseminacéo artificial, para assinalar algumas das inumerdveis causas que vao
condicionando a instituicdo.”*®

Nem poderia ser outro o fruto da sociedade presente. “Tem sido suficiente-
mente indicado que o modelo, o antimodelo, de familia triunfante esta fortemente
implicado nos valores dominantes de nossa sociedade, ¢ um de seus produtos mais
depurados. A auséncia de solidariedade familiar, a utilizacao reciproca que converte
o outro e outros membros da familia em objetos de manipula¢ao e gozo, introduz
a logica do consumo no seio familiar, de forma que a familia nao ¢ ja s6 unidade
de consumo, senao € lugar onde os homens se consomem reciprocamente.”"”
Mesmo sem ir tdo além, hd de se reconhecer “que o aspecto mais caracteristico do
matrimonio no futuro serd precisamente a diversidade de op¢des abertas a pessoas
diferentes em suas relacdes mutuas”.?’ E quem nao aceita essa realidade ha de se
auto-indagar quanto a nutrir preconceitos. Pois, “criadas em condi¢des de segunda

17. MicHeLLE PErrOT, O 16 € o0 ninho cit., p. 80-81.

18. E. Estrapa ALONsO, Las uniones extramatrimoniales en el derecho civil espariol, p. 94-95,
e, no mesmo sentido, A. TraBUCcHI, Natura, legge, famiglia, p. 4.

19. Jost MiGUEL SERRANO Ruiz-CALDERON, A familia ante a biotecnologia cit., p. 949.

20. J. BernarD, The future of marriage, p. 302.
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onda, ou da sociedade industrial e da promocido da educagao geral, firmemente
educadas na idéia de que uma classe de familia ¢ normal e outras um tanto suspei-
tas, sendo aberrantes, grande nimero de pessoas mantém uma atitude de intole-
rancia ante a nova variedade de estilos familiares. Ademais, as leis e organizacoes
comunitdrias continuam implicitamente orientadas para uma familia nuclear. Os
novos agrupamentos sofrem discriminacao sutil e aberta”.?! A crenca pessoal na
permanéncia dos valores da familia nuclear nao pode interferir na tolerancia do
convivio com outros grupos que se substituem a esse nucleo primario.

No entanto, as pessoas continuam essencialmente as mesmas. Seres carentes
de amor e dereconhecimento, avidos por estabelecer relacoes duradouras de afetivi-
dade desinteressada. Vinculos insitos as comunidades familiares. A quem se recorre
nas necessidades? Com quem se pode contar naadversidade? A sociedade moderna
se caracteriza por amizades verdadeiras ou por lacos de mero interesse?

O primeiro dever ético emrelacao a familia é reafirma-la como célula insubsti-
tuivel. E o habitat natural ao ser humano e nenhuma outra formaalternativa podera
desempenhar o seu papel de conferir equilibrio ao futuro cidadao.

A perpetuacdo da espécie humana nio prescinde da maternidade. E, para
tornar novamente ao ponto de partida, “o terrivel esforco de manutencao e prepa-
racio do sujeito humano faz com que nao baste a mulher para acometer por si s6
este processo, situacao que por certo nao é exclusiva de nossa espécie. A sociedade
humana deve render amparo a mesma durante a gravidez e também durante a
criacdo dos filhos. Por isso o sujeito humano requer a colaboracio do pai, nao de
forma circunstancial, sendo permanentemente”.?

Homem e mulher, por autodeterminacio, cometem-se a si mesmos nova
identidade: “O homem se converte no marido da mulher, e ela se converte em sua
esposa, e juntos se convertem em conjuges. Com anterioridade ao ato de outorgar
o livre consentimento com carater irrevogavel, no qual renunciam a todos os de-
mais, para entregar-se exclusivamente ao outro, o homem e a mulher vivem sua
propriavida, independentemente; mas desde entao unem de tal maneira suas vidas,
formando uma comunidade tdo intima e total, que pode dizer-se deles terem uma
s6 vida e serem uma s6 carne”.”

Osapelosapoligamiasao muitos. A midia esta aservico dalascivia. Chegaaser
cruel com quem se anima a proclamar, a bem da vida e da protecéo a infancia, que
oideal terreno ainda é a familia monogamica e estdavel produzida pelo matrimonio.
Mas é preciso ter coragem e reagir a tendéncia a considerar antiquado aquilo que é
certo e natural. Pois “ndo é a primeira vez que uma geracdo considera impossivel
seguir crendo nas verdades que lhe legaram seus maiores. A mesma modernidade

21. Idem, ibidem.
22. Jost MIGUEL SERRANO Ruiz-CALDERON, A familia ante a biotecnologia cit., p. 960.
23. R. LAWLER, J. M. BoyLE e W. May, Etica sexual, p- 235-236.
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nasceu com uma crise de convic¢oes muito semelhante. Recorde-se que Descartes
chegouaafirmar que seria conveniente destruir todas as bibliotecas, devido aos erros
e supersti¢des que continham os livros antigos. Mas isso lhe criou tal angustia que
se apressou a buscar uma nova fundamentacéo, que ele creu encontrar no famoso:
penso, logo existo. Os pés-modernos, ao contrério, preferem viver na desfunda-
mentac¢ao do pensamento. Nao s6 consideram que as convic¢des firmes que deram
seguranca e razoes para viver as geracoes passadas desapareceram para sempre,
sendo aceitam o fato sem derramar uma so lagrima, com jovial ousadia” .

Reclama-se do homem contemporaneo destemor para declarar que a familia
¢ comunidade de amor. Nao ha projeto mais apropriado a formacao ideal da prole
do que confid-la a pais amorosos e que se amem. A afeicao entre os pais configura
uma “indissoluvel unidade amor-conjugal: um particular-amor-de-amizade que ndo
resultadameraadicao, sendo daintegracao mutua—e reciprocamente modificadora
— da amizade e da singularidade com que esta é vivida dentro do matriménio”.?
O ideal é que, antes de se unir, o casal medite no significado do casamento. Todos
—pais, familiaampliada, escola, igreja, sociedade — tém o dever de alertar os jovens
sobre os compromissos assumidos quando se casam.

Nio é verdade que o casamento seja contrato como outro qualquer. A comu-
nhio de corpos e almas deixa intimeras e indeléveis sequielas. Ainda que a concepcio
de matriménio esteja aparentemente superada, que as unioes esporadicas se mul-
tipliquem, nada substitui a primazia da familia no direito, na moral e na vida.

Entretanto, se a ruptura do casal se tornar inevitavel, cada qual devera se
esforcar para preservar o relacionamento amistoso, ainda intimo e sempre indis-
soluvel, de quem gerou novas vidas e participou, com esse ato, da tarefa divina da
criacdo. A existencia de fithos torna eterna a alianca entre separados e divorciados,
emborarompidaa convivéncia. O bem-estar da prole justifica os sacrificios. Impoe
a civilidade no relacionamento. Nao se pode devolver o filho ao utero. Ele é uma
responsabilidade para sempre.

Toda separacio é uma frustracéo. E um malogro. E uma promessa desfeita.
F uma desilusio. A faléncia no projeto pessoal niao pode gerar descren¢a no valor
intrinseco do matrimonio. Ao contrario, deve fortalecer o proposito de evidenciar
que o ideal é sempre atingivel e 0 experimento alheio podera servir de licao para
os futuros transeuntes da mesma vereda.

Nio se tornem os separados e divorciados apostolos do divorcio. Tenham
consciéncia de que a realizacdo de cada um depende dos demais e nao aflijam este
mundo pleno de vitimas, “de criancas 6rfas de familias decompostas e recompostas,
de homens e mulheres abandonados quando sua impossibilidade de manter-se no

24. Luis GonNzALEz-CARVAJAL, Ideas y creencias del hombre actual, p. 168.
25. Tomas MEeLENDO, Metafisica do amor conjugal, Anthropotes, v. 1, p. 15.
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jogo semi-adolescente os tornou pouco competitivos, incapazes de alcancar o nivel
de satisfacdo exigido”*® por uma pretensa liberacdo da libido ou do egoismo.

Oreconhecimento legal dauniao estavel nao dilui arelevancia do casamento.
“A familia ndo pode se desenvolver sem um reconhecimento social que consagra
o liame unindo os esposos e unindo as criangas a seus pais. E a descendéncia ou
aascendéncia que determina, antes de tudo, a personalidade social do homem. A
crianca nio tem, diante da sociedade, outra personalidade prépria que ser filha de
tal ou qual... Estaintervencao da coletividade nao cria, entretanto, nem o casamento
nem a familia; ela se limita a reconhecé-los. A familia é umainstituicao natural que
se impoe a coletividade, de fato e de direito.”*

E necessdrio redescobrir a eficdcia da singeleza. Pai, mae, filhos, vivendo sob o
mesmo teto, compartilhando o pao e oamor. Abertos para o proximo, especialmente
paraapobreza. Transparentes emsuasrelacoes, benevolentes paracom as respectivas
falhas e severos ao repelirem visoes preconceituosas. A methor licao no sentido de
queavida familiarainda vale realmente a pena é compartir a experiéncia do convivio,
aberto o lar para a generosa divisao, para com outros, do amor ali vivenciado.

4.1.1 A rapida mutacdo familiar

A rapidez com que atecnologia oferece a humanidade novos produtos e torna
obsoletos aqueles que eram modernos ha pouquissimo tempo encontra paralelo
nas mutacoes familiares. A eliminacéo de tabus, a disseminac¢ao de um padrao
comportamental que a televisao escolhe e localiza, mas que ¢ divulgado em todos
os rincoes desta nacao-continente, sem duvida aceleram as mudancas. “Os maio-
res sinais de liberalizacao e modernidade talvez aparecam, na verdade, quando
determinadas ‘questdes’ deixam de ser ‘questoes’™.*®

E verdade que o Brasil é um retalho de classes, estamentos, categorias econo-
micas e sociais. Para os hipossuficientes, as questdes morais ficam subjugadas ao
esforco pela subsisténcia. Situacao analoga a das elites economicas, que se situam
acima do bem e do mal. A moral é preocupacio da quase extinta classe média ou
das categorias que assumem a cultura daquilo que um dia se chamou classe média.
Por isso é que ndo choca verificar que “o que vale para o brasileiro em geral nio
vale para os que vivem renda superior a 20 salarios minimos mensais. Comeca na
pergunta sobre mentir ao declarar o Imposto de Renda. Enquanto, na média, 66%
consideram a atitude ‘moralmente errada’, na turma dos mais de 20 — que o ledo
também tende a morder com mais forca — o indice é de 46%. Para 29% a mentira
nesse caso nem € uma questio moral”. %

26. Jost MiGUEL SErraNO Ruiz-CaLDERON, A familia ante a biotecnologia cit., p. 964-965.
27. JAcQuEs LECLERCQ, Lecons de droit naturel, p. 34.
28. MarceLo CoELHO, A familia arruma a cama, Folha de S Paulo, 07 out. 2007, p. 9.

29. ALEXANDRA MoRAES, Moral mais-de-20, Familia Brasileira, publicacio da Folha de S.
Paulo, 2007, p. 14.
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Uma das constatagcoes que as pesquisas fizeram é a de que 29,2% dos lares
brasileiros sdo chefiados por mulheres. Mesmo assim, 33% dos entrevistados acham
que as mulheres devem deixar de trabalhar fora para cuidar exclusivamente dos
filhos. Outros 49% dos brasileiros aceitam que a mulher trabalhe, desde que o
salario dela seja realmente necessdrio para o orcamento familiar. E um dado con-
servador, assim como a repulsa ao consumo de drogas. A pesquisa levada a efeito
pela Folha de S. Paulo em 211 municipios, com 2.903 entrevistados, apurou que
85% das pessoas ouvidas consideram moralmente errado fumar maconha. Nu-
mero s6 abaixo daqueles que repudiam o aborto, 87%. “A violéncia tem piorado,
a criminalidade aumenta exponencialmente, e isso estd sendo associado, correta
ou incorretamente, ao trafico de drogas e a acusacéo que se faz aos usudrios de
também serem responsaveis pela violéncia.”*

Outra das conclusdes interessantes € que o valor familia encontra-se em alta
para os brasileiros. Também a religido, mas niao o casamento, nem o dinheiro. Va-
lorizar a familia pode ser uma resposta a teoria da “sociedade de risco”, sensacdo
muito disseminada entre todos 0s que moram no Brasil. A percepcéo do brasileiro
¢ ade que seu fitho pode ser sequiestrado — um sequiestro relampago para os pobres,
duradouro para os ricos —ou morto por uma “bala perdida”. Qualquer um pode ser
atropelado, engolido por uma “cratera” de Metro, sob um prédio que se incendeia
ou estar no lugar errado na hora errada. Porisso ¢ que a familia passa a ser o refugio
seguro, ainda que simbolico.

O psicanalista Renato Mezan, ao analisar o ganho de importancia tanto da
familia como dareligiao, reconhece essa tendéncia: “Talvez reflita desejo de maior
seguranca, diante das incertezas da vida publica”.>! Luiz Felipe Ponde considera
natural a valorizacdo da familia: “Trata-se de uma organizacéo pré-social”, baseado
na assertiva aristotélica de que o ser humano é uma espécie biologicamente muito
dependente ao nascer. No tocante a ascensao da religiao na escala de valores, ¢ a
resposta a um “sentimento visceral do ser humano de que falta um sentido para a
vida”.?? Sauddvel contraponto ao modismo do individualismo e ao egoismo exa-
cerbado, tio caracteristicos a estes tempos hipermodernos.

Ja as pesquisadoras Julia Leitao e Mello e Ana Amélia Camarano, do IPEA
—Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada, descobriram que as mulheres na faixa
de renda mais alta estdo adiando a saida da casa dos pais para a constituicao de sua
propria familia.>* Exatamente o contrario do que ocorre com as jovens pobres. Elas
saem mais cedo de casa e — 0 que é pior — engravidam ainda na adolescéncia.

30. GiBeRTO VELHO, antropélogo do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de
Janeiro — UFR], ouvido na publicacdo Familia Brasileira, citada acima, p. 12.

31. Familia Brasileira, p. 16.
32. Idem, ibidem.
33. Idem, ibidem.
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Quanto a gravidez na adolescéncia, ¢ importante verificar se o estimulo
assistencialista de concessio de bolsa familia nao esta a induzir jovens imaturas a
uma procriacao inconseqiiente, irresponsavel e geradora de enormes problemas
no futuro proximo. O Brasil precisa se preocupar com educacio integral para as
suas criancas e jovens e com propiciar condi¢oes para que eles possam sobreviver
com o fruto de um trabalho digno. Nao estimular uma paternidade/maternidade
irresponsavel, que se fia exclusivamente no donativo estatal e que s6 faz aumentar
a legido dos desvalidos e condenados a uma existéncia indigna. E triste verificar
que os pobres proliferam enquanto os ricos sao modicos emrelacao a descendéncia.
Tanto que o Brasil vé crescer os casais que perfilham o padrio social conhecido
como dink family. A expressao é norte-americana e provémde duplo saldrio/nenhuma
crianca. O Censo de 2000 do PNAD - Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio
e a Pesquisa Datafolha confirmaram que hoje sao 14 % dos casais os que preferem
ndo transmitir a descendéncia o triste legado de sua miséria.>*

E na moral sexual que se registram as maiores mudancas. Existe aparente
maior tolerancia em relacio ao sexo antes do casamento. O valor virgindade ja nem
consta das pesquisas. Foi praticamente expelido do discurso e os pais tiveram de
ser mais permissivos. “A castidade é motivo de gozac¢ao entre meninas e meninos.
Para se auto-afirmar, o jovem coleciona relacoes. Elas acabam perdendo o encanto
que a sexualidade pode ter”.”> A verdade é que os pais nao sabem como lidar com
a banalizacdo do sexo. Paradoxalmente, é as vezes mais facil para os avds a com-
preensio da auséncia de limites sexuais dos jovens. Ja viram quase tudo na vida,
sabem relativizar melhor do que os ainda convictos de seus valores.

Existe umasérie de justificativas para permitir que o namorado da filha durma
em casa. Justificativas que nio sdo invocadas em rela¢do a namorada do filho que
venha a dormir na casa dos pais do namorado. Ha um forte componente machista
na sociedade, a delimitar as fronteiras entre o que ¢ tolerado para as filhas e in-
centivado para os filhos. Dentre os argumentos utilizados pelos pais vencidos pela
mudanca de habitos estao o de que “é melhor em casa do que em motel” e o de que
“asociedade esta muito violenta e insegura”. Além disso, “antes com um parceiro
certo” do que a promiscuidade perigosa nestes tempos de AIDs e de outras DST
(doencas sexualmente transmissiveis). Mesmo assim, ha muitos lares em que os
pais resistem e niao permitem que os namorados das filhas durmam ali. Embora
nem sempre indaguem onde a filha passou o fim de semana e se satisfacam com a
resposta de que dormiram em casa de uma amiga.

34. Expressiao de Machado de Assis no final do romance Memdrias péstumas de Brds Cubas.
Textualmente: “Nao tive filhos, ndo transmiti a nenhuma criatura o legado da nossa
miséria” (p. 173).

35. MacGDALENA RaMos, Coordenadora do Nucleo de Casal e Familia da PUC-SP, ouvida em
Familia Brasileira, p. 19.
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Essa semitolerancia é hipécrita, para a terapeuta Magdalena Ramos. Ela
reconhece que os pais, independentemente da classe social, estio hoje mais per-
missivos. “E aquele velho ditado: ‘O que os olhos néo véem o coracio nio sente’.
Eles ndo concordavam que os filhos transassem dentro de suas casas, mas fora a
atitude era diferente. E uma conduta cinica”.* Hoje a permissividade se ampliou.
Sejapeloreceio davioléncia, seja pelo temor da AIDs, comportamentosintoleraveis
ha algumas décadas jd sdo aceitos sem traumas.

A “liberacdo geral”, entretanto, nao parece conveniente. Lembra Jonia La-
cerda Felicio, psicéloga do Instituto de Psiquiatria da USPE, que a casa é dos pais.
“Os filhos nao devem trazer suas intimidades para os pais sem um certo grau de
reserva.””’ E 6bvio que os pais nao desconhecem que os filhos tém vida sexual.
Alguns até se preocupam com os cuidados, advertem os filhos sobre os riscos, os
perigos e as conseqiiéncias. Nenhum jovem de hoje é tao ingénuo que ignore o
que pode resultar de relacdes sexuais. Foi essa constatacdo que debilitou o crime
de seducio, banido ao ostracismo. Todavia, a relacao entre pais e filhos “ndo pode
evoluir para uma situacio de extrema intimidade que derrube essa fronteira. Ou
seja, os pais ndo devem participar tao extensamente da vida afetiva e sexual dos
seus filhos.”*®

A Pesquisa Datafolha sobre a familia brasileira verificou que o numero médio
de pessoas por casa é de 3,8 e que a quantidade média de filhos por familiaé de 2,7.
Juntos hd mais de dezanos estao 27% dos casais. Os casados com filhos que tém ren-
da deaté dez salarios minimos sao 91%. Os brasileiros que nao costumam conversar
durante as refeicoes equivalem a 30%, e 17% dos solteiros ja se casaram ou viveram
com alguém como se fossem casados. No pais do matriménio, 49% das pessoas sdo
casadas, 37% sio solteiras, 9% sdo separadas e 6% sao viuvas. Os brasileiros sdo os
mais casadouros da América Latina: a cada mil habitantes, h4 6,2 casamentos no
Brasil. Enquanto isso, sdo 2,8% na Venezuela e 4,0% no Uruguai.*

O mais importante é reconhecer que uma nova ordem constitucional con-
templou a familia brasileira com tratamento privilegiado e o Codigo Civil de 2002
foi consequiente com essa opcao do constituinte. O nucleo familiar efetivamente
mudou e, “diante dessa nova estrutura, a familia passou a se vincular e a se manter
preponderantemente por elos afetivos, em detrimento de motivacdes economicas,
que adquiriram uma importancia secunddria. Para que hajauma entidade familiar,
é necessario um afeto especial, ou, mais precisamente, um afeto familiar, que pode
ser conjugal ou parental: o que se conclui é ser o afeto umelemento essencial de todo

36. Idem, ibidem.

37. Idem, ibidem.

38. ldem, ibidem.

39. Fonte: Fundo das Na¢des Unidas para a Populacédo, dados de 2004, Familia Brasileira
cit., p. 43.
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e qualquer nucleo familiar” * O afeto —embora a expressao nao esteja mencionada
na Constitui¢do ou no Cédigo Civil, é achave danova familia. Afinal, como observa
Maria Berenice Dias, “é chegada a hora de por um fim a essa verdadeira alquimia
e enlacar as relacoes afetivas — todas as relacoes afetivas — no conceito de entidade
familiar. A justica precisa perder a mania de fingir que nao vé situacdes que estao
diante de seus olhos. A enorme dificuldade de visualizar como familias as unides que
se afastam do modelo convencional decorre de puro preconceito”.*' E preconceito
é crime, ja que, a partir do preambulo da Constitui¢do da Republica, propos-se o
constituinte a edificar uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos.

4.2 A Etica entre marido e mulher

O casamento ¢ partilha de amor e angustias. Nao ¢ facil conviver, mas também
ndo é impossivel. Ainda existem casais felizes, a vivenciarem o seuuinico casamento.
Provainsofismavel de que avida conjugal é factivel para quem se propusera viveé-la,
sabedor das vicissitudes propiciadas por um longo convivio. Dividir espaco fisico,
patrimonio e o destino, subordinar seu egoismo, seus interesses e sua vontade a
concordanciaalheia, parece contraa natureza. Mas essaa vocacio natural das pessoas.
“Nao é bom que o homem fique s6”, ¢ uma das primeiras falas do Criador.

Na convivéncia resultante da afeicdo nem caberia falar em normas éticas. O
amor a tudo suplanta. Mas as vezes o amor acaba. Ou aquilo que se sentia ndo era
amor. Sentimento a que se atribui tudo suportar, em tudo crer, ser paciente e tole-
rante. A partir da superacio dessa fase em que a paixao tudo entorpece, € preciso
ponderacio e equilibrio. Nem sempre a permanéncia de um vinculo formal, ja
debilitado o lagco amoroso, mostra-se a todos suportavel. Conviver quando ja nao
existe amor impoe certas atitudes éticas.

A mulher, para o marido — e este para a mulher — vem a ser o préximo mais
préximo. E quem suporta os maus-humores, aprende a conhecer as mintsculas
fissuras de carater ou temperamento. Ninguém é perfeito se examinado com
uma lupa. De perto ninguém é normal. E o casamento ainda é a mais poderosa
lupa dentre as disponiveis a convivéncia humana. Dormir e acordar todos os
dias com o mesmo conjuge torna-se as vezes heroico. Tudo o que é vivo tem
seu ciclo: nasce-se, desenvolve-se, atinge-se o apice, depois vem a decadéncia e a
morte. Nunca somos os mesmos. Sem dizer que o desgaste psicolégico densificaas
diferencas. A insuportabilidade é um dos sintomas do fim das convivéncias.

Ainda que nao haja amor, deve existir amizade e respeito. O casal deve res-

peitar-se mutuamente. Ndo apenas respeito, sentimento devotdvel a qualquer
ser humano, mas é dever ético o apoiar-se reciprocamente. Compreender as

40. RopRriGO pa CUNHA PEREIRA, Principios fundamentais norteadores do direito de familia, p.
180.

41. Maria BErReNICE Dias, Manual... cit., p. 74.
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caréncias, perdoar asidiossincrasias. O convivio tende aintensificara intolerancia.
Pequenos defeitos passam a tornar insuportavel a vida a dois. Quem acompanha
uma separacao ja nao se espanta ao verificar, quantas vezes, a insignificancia do
motivo indicado pelos cdnjuges — ou pelo menos por um deles — como a causa do
desfazimento do lar. Os repertdrios jurisprudenciais estao repletos de exemplos
de questianculas motivadoras da dissolucdo do casamento. Fatos triviais passam
a revestir grande significado. Até mesmo caracteristicas fisicas ou tipologicas do
conjuge, com o perverso escoar do tempo, tornam-se detestaveis.

Enunciar exemplos de infracoes éticas nao é dificil, para quem tenha acumu-
lado relativa experiéncia—pessoal oulaboral — com o triste universo das separacoes
e dos divorcios. Mencione-se, como argumenta¢ao meramente enunciativa, faltar
com a ética o marido que poe a publico — ou em roda amiga — intimidades de sua
mulher. E vice-versa. Falha eticamente aquele que ridiculariza os familiares do
conjuge, pois o casamento inclui, sim, a familia alheia. Os jovens, ao se casarem,
precisam estar atentos a familia do outro. Serd um casamento em bloco e ¢ comum
que, mesmo apos a separacao do casal, reste o legado da familia postica, a qual se
afeicoou e que é uma conquista parasempre. E pecado ético menosprezar a profissao,
a atividade, os hobbies, os medos e as angustias do outro. Enfatizar os flancos e as
vulneracdes. Tratar levianamente as preocupacgdes do outro. Nao conferir seriedade
aos temores, considera-los tolices e deles se servir para humilhar o conjuge. Sub-
meter a vexames, a tratamento rispido, a crueldade maior da indiferenca. Sonegar
informacoes, negar-se a dar satistacao de horarios e de compromissos, furtar-se
a companhia em evento que o conjuge considere relevante, ser avaro para com o
outro e prédigo para consigo mesmo.

O desdém para com a perda de atributos fisicos ¢ comum. Saber envelhecer é
licdo de sabedoria. Tudo o que é matéria fenece. “O envelhecimento, decididamen-
te ndo é uma doenca, nem processo especifico, ndo mais que o desenvolvimento
inicial; ¢ um termo abrangente para uma fase do ciclo de vida delineada durante
muito tempo, que, em certo sentido, comeca com o nascimento. Ou seja, o termo
inclui uma acumulacao de fatores genéticos e de desenvolvimento que, juntos
e progressivamente, reduzem a eficiéncia fisiologica e cognitiva em velocidades
diferentes, em pessoas diferentes.”** A grande licao da vida, que a humanidade
— apos tantos milhoes de anos — ja deveria ter decorado. Comparar atributos de
conjuge alheio com os do seu, sempre em desfavor deste. Falta de gentileza em
casa, enquanto se desdobra em tratar com fidalguia os excluidos do circulo intimo.
Também ndo é raro que as criticas aos filhos tenham por destinatario a mae ou o
pai. Em quantas discussoes se afirma que “o seu filho” fez isso ou aquilo. Tanta vez
com o complemento ferino: “Também, sendo filho de quem ¢, s6 poderia ser assim”.

42. StevEN Rosk, O cérebro do século XX cit., p. 190-191.
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Nem se fale da traicdo ou da infidelidade. A infidelidade até hd pouco era
crime de adultério e ainda constitui causa justificavel para a separacéo. E injuria
grave trair o conjuge. E ha varias espécies de traicao. Também h4 infidelidade no
namoro eletronico, na freqiiéncia aos chats de discussao erética internauta. Mas
nao deixam ainda de ter feicao adultera os excessivos elogios voltados ao sexo
oposto, em exagerado galanteio. Como ¢é falta de ética fazer rememoracaoinsistente
e gratuita aos amores antigos.

Laura Capriglione confirmaasensacao geral: “Homens e mulheres concordam:
fidelidade é o que faz um casamento feliz; traicao, o que mais prejudica”.* Por mais
que a sociedade tenha se liberado, aceite mesmo o rétulo de sociedade permissiva,
a fidelidade é um valor entranhado na cultura brasileira. Tanto que um dos filoes
literarios modernos ¢ tratar do tema em titulos de auto-ajuda. Aqueles encontrados
“nas estantes das grandes livrarias brasileiras mostram que as mulheres conquista-
ramaigualdade com os homens em pelo menos mais um quesito: o medo da traicao
ou ‘sentimento de cornitude’, na defini¢cao do poeta Augusto de Campos”.**

As mulheres sdo destinatarias de titulos como: Mulheres certas que amam ho-
mens errados, Ser a outra—Manual de sobrevivéncia da amante, Citime — A outra face
do amor, Quem ndo trai — As muitas faces da infidelidade, Por que os homens mentem
e as mulheres choram, A mulher ferida e infiel, Relacionamentos que dao certo, entre
muitos outros. A antropdloga Mirian Goldemberg conclui que “a idealizacao da
fidelidade permanece fortissima, inclusive nas relacdes extraconjugais”.* Como se
explica? E que “as outrasacreditam que seus parceiros nio tém relacdes sexuais com
asesposas. Os homens casados acreditam que as amantes lhes sdo fiéis sexualmente.
Nao s6 no casamento, mas também no adultério, a fidelidade ¢ um valor”.*

A tipologiade infracdes éticas conjugais é infinita. Cada casado poderia oferecer
um exemplo concreto, extraido de sua experiéncia pessoal. Nem hd receitas magicas
para “salvar o casamento”. Terapias de casais podem auxiliar. Mas, na pratica, o
terapeuta se oferece para tornar a separacao uma ocorréncia “digna”. Ao procurar
auxilio profissional, quase sempre os conjuges sabem que o casamento acabou.

A vigilancia ética é desejavel para que se nao perca o respeito. A vida é muito
breve. Quando alguém encontrou a pessoa com quem aceitou partilhar a existéncia
e prometeu que isso seria para sempre, hd de reconhecer que havia bons motivos
para tanto. A pessoa em quem jd nio se reconhece a parceira ideal, o ser amoravel
pelo qual se apaixonou tamhém pode nutrir em relacdo ao conjuge 0os mesmos
sentimentos de decepcao. Mesmo assim, ha de se manter o nivel de civilizacdo
exigivel as pessoas educadas.

43. Revista Familia Brasileira, cit., p. 66.

44. Laura CAPRIGLIONE, Alta infidelidade, Familia Brasileira, p. 66.
45. MIRaN GOLDENBERG, Infiel, p. 43.

46. ldem, ibidem.
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Se os mandamentos éticos no casamento pudessem ser sintetizados, eles en-
trariam no conceito de solidariedade. A idéia de unidade na alegria e na tristeza,
na saude e na doenca, nos bons e maus momentos deve sustentar todo aquele que
fez em sua vida a opcdo matrimonial. A partir dela, cada qual jd nido tem o direito
de perseguir exclusivamente sua propria realizacao, mas assumiu, com esponta-
neidade, a missao de realizar em plenitude o seu par. Esquecer-se um pouco, para
fazer o bem do par, € a receita do casamento duradouro. Portar-se com paciéncia
quando ela falta ao outro. Perdoar. Compreender. Amar.

Amar nao ¢ apenas a forca da atracao fisica. Amor significa aceitacao. Os
atributos fisicos se transformam. A paixao queima e se transforma em cinzas. O
apaixonado nao esta na plenitude de seu juizo. Por isso o Codigo de Hamurabi,
sabiamente, o proibia de ser testemunha. A amizade, sim, esta pode perdurar. A
amizade é capaz de fortalecer a cumplicidade de quem passou por bons e maus
momentos, de quem se tornou uma sé carne, mas, principalmente, se converteu
em uma s6 alma.

O casamento néo é institui¢ao falida. Sofre percalcos, padece de enfermidade
e de descrédito. Ele pode, todavia, ser melhor do que tem sido. Cada homem e
mulher possui a chave transformadora desse estado, sempre suscetivel de apri-
moramento qualitativo.

Em lugar de prisao, o matrimonio pode ser comunhao que liberta. Cada qual
pode exercer — e deve exercer — seu papel reformador. Reformador para o bem.
Embora seja mais simples desempenhar o papel de revoluciondrio. Pois “nao
existindo ja limites nem estruturas valiosos por si mesmos, nada é em nossa época
digno de ser conservado, nem nada possui semblante humano que possa seramado
e tido por préprio; por isso mesmo, nao cabe esse labor de amorosa preservacio e
enriquecimento em que consiste o empenho reformador. Frente a uma sociedade
totalizada e dinamica ou funcional, s6 cabe a atitude revolucionadria, isto ¢, esse
obscuro impulso de destruir o existente por ver nele poco ou sepultura do passado,
e para recriar uma nova totalidade informe que responda melhor as supostas exi-
géncias de uma voli¢ao geracional, ou as circunstancias — sociais ou econdmicas

—do momento”.*”

O mundo da solidao, da solidao em comum, que é o pior tipo de situacgio, o
mundo do egoismo e do desinteresse, depende dos casais para se tornar novamente
oninho acolhedor. Existe um clamor da humanidade emrelacdo aos casais. Casais:
sua vocacao ética é salvar a familia, mediante resgate do casamento. Essa, alids, a
vontade constituinte. A entidade familiar é reconhecida e respeitada, mas tudo ha
de ser feito para converté-la em casamento.

Como enfatiza Adolfo Sanchez Vazquez, a familia de hoje “somente pode
cumprir com a sua alta funcdo, tanto no que diz respeito aos seus membros, quanto

47. RaraEL GaMBRa, El silencio de Dios, p. 192-193.
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no que diz respeito a moralizacdo da sociedade, se constituir uma comunidade
baseada nio na autoridade do sangue ou do dinheiro, mas no amor e na fidelidade
dos conjuges e nasolidariedade, confianca, ajuda e respeito miituos de pais e fithos.
Mas, por sua vez, como verdadeira célula social, somente cumprira a sua funcao se
nao se separar do meio social e nao reduzir o seu bem particular ao estreito circulo
familiar, desvinculando-se dos outros. A familia conservara um alto valor moral
para si e para a sociedade se for uma comunidade livre, nao egoista, amorosa e
racional”.*® Ha proficuo campo de trabalho a ser desenvolvido, até converter a
familia brasileira em comunidade provida de todos esses atributos.

Sera utopia? Por que repudiar as utopias? As utopias ressurgem e tém sido
revalorizadas. Utopia é acabar com as guerras. Utopia é salvar a natureza. Utopia é
restaurar o amor conjugal. Pois utopia é sonho, e sem sonho nao se pode viver.

4.3 A Etica dos pais

Nem sempre se registrou na Histéria, e com tal intensidade, a preocupacao
contemporanea com o fato da paternidade/maternidade responsavel. “Todo ser
humano” — diz Rostand ~ “comeca sua existéncia pessoal sob a forma de uma
simples célula, infimo glébulo de gelatina translicida, o 6vulo. Este 6vulo resul-
ta da fusao de duas células, saidas, respectivamente, do corpo dos pais”.* O pai
fornece uma célula e a mae, além disso, sustenta a gestacao por nove meses. Na
visdo de Maria Jesuis Moro Almaraz, se isso ndo concede maior transcendéncia a
made, permite-lhe, todavia, ser mae por evidéncia, enquanto o pai o é por forca de
construgao social.®

A paternidade pode ser genética — de concepcido ou doacdo de esperma — ou
social — pai é aquele que cuida do menor, o adotivo ou 0 doador do nome. E a ma-
ternidade pode ser genética — de concepcao ou doacao de 6vulo —, uterina — de
gestacdo ou doadora de utero - ou social ~ conforme a mulher cuide da criancga,
adote a crianc¢a ou a ela doe seu nome.>!

48. ADOLFO SANCHEZ VAzQuEz, Etica cit., p- 198.

49. J. Rostanp, El hombre, p. 31.

50. MaRia JEsUs MORrO ALMARAZ, Aspectos civiles de la inseminacion artificial y la fecundacion
in vitro, p. 210. Nem sempre foi assim. EsquiLo, por exemplo, nas Euménides, realca o
papel do pai: “Nio é a mie a criadora do filho, como séi crer-se. E s6 sustentadora do
gérmen novo, so o pai pode criar: a mae custodia algo que é uma prenda a ela confiada e a
devolve incolume a seu dono se um deus ndo a aniquila”. Como assinala Maria Jesus Moro
Armaraz (Aspectos civiles... cit., p. 203), “nas rela¢des de dominio que assinala sobre a
mulher, estabelece a hierarquia entre o pai e o deus, sendo a mae mera guardia”.

51. L. LoMBARDI VALLAURI, Bioetica, potere, diritto, Ius, 1984, p. 50, apud Maria JEsus Moro
A1mARraz, Aspectos civiles... cit., p. 210. Essa classificacdo basica pode conduzir a varias
combinagbes, e StovaNovitch aponta a possibilidade de uma espécie de multipater-
nidade, que nio pode ser legalmente determinada no atual sistema juridico. Dentro




DEVERES ETICOS NA FAMILIA 165

Nao ¢ isso o que deve ser enfrentado aqui. Qualquer categoria da tipologia
materno/paterna, principalmente a situacao de pai tipico ou mae tipica — se este
conceito ainda se mostrar conveniente e util —, deve nutrir constante preocupa-
cdo ética em relacio ao seu filho. As classificacoes, as compartimentalizagées,
constituem convenc¢des humanas preordenadas a uma finalidade racional. O que
realmente interessa é o reflexo dessas preocupacdes teéricas no desenvolvimento
integral do ser humano. Desenvolvimento integral que representa o desafio per-
manente da educacdo continuada.

Muito mais relevante do que tipificar as paternidades e maternidades é extrair
delas o comum significado de seres responsaveis pela formacio de novos indivi-
duos. Enquanto o crescimento na erudicdo tedrica parece representar estimulo
indiscutivel, o aprendizado em humanidades nao segue o mesmo ritmo.

Parauma classe diferenciada, a daqueles privilegiados que puderam estudar, a
escolaridade é um trajeto infindavel. Depois de passar pela universidade, o amante
dos estudos vai se direcionar para a pés-graduacao. Nao é apenas a especializacao,
o mestrado, o doutorado, o pés-doutorado, a livre-docéncia, a cdtedra. Sem essa
formacio sequiencial, nao se pode falar em uma educacdo completa. Alids, educacao
¢ um projeto de vida, tarefa interminavel e que atende ao signo da permaneéncia.
O verdadeiro estudioso é um estudante cronico. Nao deixa nunca de estudar.
Prossegue a aprender até a morte, iltima licio, no ensinamento da Mestra Esther
de Figueiredo Ferraz. A vida é um aprendizado paraamorte. “A morte, como o resto
da vida, é um evento biossocial.”?* Se morremos tendo acrescentado anos a vida e
vida aos anos, ou depauperados, sem tudo, ou mesmo muitos anos antes do nosso
periodo previsto, isto é contingéncia. Pois viver ¢ transitério. E mera passagem.
Peregrinacio pelo Vale de Lagrimas, como reconhece o cristianismo. A morte é a
unica certa e inevitavel circunstancia da vida.

Se assim é paraa profissao, para toda espécie de saber, o que ocorre em relacio
a paternidade/maternidade? Qual a escola que prepara os futuros pais? Onde se
obtém diploma de pai e mae? Como se aprende a ser sensivel?

Estranhdvel que, somente para exercer a missiao de pais, os homens nio
recebam formacéo especifica. Aprende-se na experimentagao, no jogo empirico
dos erros e acertos, nos avancos e recuos impostos pela vivéncia. Sem a certeza
definitiva de se progredir na arte da proficiéncia paterna.

dessa confluéncia de sujeitos, hd de se eleger aquele que se toma como pai. Para ele,
a paternidade nas técnicas com sémen do doador estd composta por trés sujeitos:
pai moral (o marido), pai instrumental (0 médico) e pai biolégico (o doador) (K.
Stovanovitc, La légitimité des enfants nés par suite de I'insémination artificielle, en
France et aux Ftats-Unis d’Amérique, RIDC, 1956, p. 264, apud Maria JEsus Moro
Aimaraz, Aspectos civiles... cit., p. 211).

52. SteveN Rosk, O cérebro do século XXI... cit., p. 205.



166 ETICA GERAL E PROFISSIONAL

E terrivel a missdo dos pais neste inicio de milénio — pai em sentido genérico,
evidentemente incluidaa missdo materna. O numero de pais perplexos, aturdidos,
desalentados, cresce a cada dia. Quantos pais néo estdo alamentar o infortunio que
atingiu seus filhos? Os pais sio os ultimos a saber das desgracas—do filho entregue
as drogas, das péssimas companbhias, das horas passadas em ilicitude, como os
“rachas”, as contravencoes (exemplo: perturbacao do sossego, vandalismo, delitos
ambientais) e as ilicitudes mais graves.

A droga, embora com esse nome eloquente — e que deveria dela afastar os
bons —, ganha seguidas batalhas e, se tudo persistir, vencerd a guerra. Entra em
todos os espacos, atinge todas as idades. Seu poder sedutor é terrivel. Onde falhou
a civiliza¢do contemporanea que nao consegue oferecer ao toxico um substitutivo
menos nefasto para a juventude? Entretanto, sdo poucos os pais que falam sobre
entorpecente com seus filhos. Preferem ignorar as mudancas de comportamen-
to, a agressividade, a abulia. A sindrome de avestruz ou o complexo de Poliana
continuam a representar as posturas tipicas de muitos pais. S6 quando a desgraca
ocorre — filho preso, contaminado, tresloucado, homicida — é que levam a sério
esse fendomeno. Enquanto nada de tragico ocorre, a ameaca da droga continua a
rondar os lares e a cooptar numero crescente de adeptos.

A auséncia de didlogo entre as geracdes impede também que os pais conhe-
cam os problemas afetivos dos filhos. E mais facil desabafar com amigos, com a
“tchurma”, coma “tribo”, coma “galera”, do que aconselhar-se com os pais. Estes
sdosempre “babacas”, “caretas”, “panacas”, “nerds”, “vacildes”, nao sabem de nada
— ou seja: pais sdo animais jurassicos. SO existem para “embacar”. E para suprir
as necessidades dos filhos. A comecar pelo sustento e pelo dinheiro, sem os quais
ndo se satisfaz qualquer dos desejos comuns a juventude.

Em regra, o pai é fruto de uma cultura inserta na geracdo anterior a sua pro-
pria. E o produto da educacio de seus pais, 0s avos dos filhos. Sob tais parametros
se conduzird ao assumir o exercicio da paternidade. E é nitido o descompasso
entre suas convicgoes e aquelas veiculadas pela midia e impostas por um excesso
de informacoes que a todos assombra. A sociedade hedonista, narcisista e egoista
em que o mundo parece mergulhado impée a juventude um ritmo que ela nao
tem condicdes de suportar. A ndo ser que se submeta a rapido déficit de saude
e de comprometimento da higidez mental. O que o consumo desenfreado exige
da juventude? Que ela tenha condicdes de mergulhar no fantastico mundo das
comunicac¢des imediatas. Da fruicdo de todas as sensages. Da experimentacéo de
todos os prazeres. Da velocidade cada vez maior. Das grifes. Das mulheres saradas
— ou dos rapazes sarados.

O prazer sensual e instintivo a qualquer preco, a “curticdo”, as “baladas”, o
“ficar”, tudo isso estd para a juventude em primeiro lugar. Os compromissos, as
obrigacdes, sdo “caretices”. Os direitos sio bem conhecidos. Invocados de maneira
apropriada se ameacados de supressao. Os deveres sdo ignorados. A sindrome da
diversio continua, a irresponsabilidade como regra, parece o comando unico de
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certa faixa ainda em formacéo. E um fendmeno inegavel é aimaturidade das novas
geracoes. A adolescéncia é uma fase que se prolonga para depois dos trinta anos.
Inumeros sao os filhos que nao saem da casa dos pais, mesmo em cronologia adulta.
E também é rotina a volta dos “descasados” ao lar paterno. O nivel de vida a que se
aspira nao é aquele possivel de ser garantido com o préprio trabalho.

Had excecoes, por 6bvio. Hajovens assentados, maduros, responsaveis. Lamen-
tavelmente, ndo constituem a maioria. Compreende-se que a taxa de nascimentos
seja maior nos segmentos nao incluidos. Quanto maior a pobreza, mais prolifica
amaternidade. Evidente que esses jovens nao dispdoem de uma educacéo integral,
de lares bem estruturados, de infra-estrutura emocional e cultural adequada a
formacio de uma cidadania consciente. Dai o crescimento das infracoes, o recru-
tamento dos garotos pelo trafico, a prostituicao infantil e todas as mazelas que a
cronica policial trivializou.

Prova disso, a perda de 13% anuais de vidas por causas externas — acidentes,
homicidios, suicidios e overdoses —, quebra elevadissima para um pais como o Brasil.
Sao Paulo ostenta o deploravel indice de ser um dos campeodes nos homicidios:
1% de todos os assassinatos que ocorrem no planeta. Essa perda — o que é ainda
mais tragico — ocorre prioritariamente com os rapazes entre 15 e 24 anos, faixa
identica a da populacao de infratores. Crime e tragédia, em nossa patria, sao fatos
da juventude.

Lamente-se que a morte venha a colher os jovens mais promissores. Pesqui-
sa levada a efeito por uma universidade particular em Sao Paulo, com alunos do
curso fundamental das escolas publicas do Municipio, detectou grande numero
de criancas superdotadas. O plano seria propiciar a elas uma educacao diferen-
ciada e integral, para que o acesso a universidade fosse o resultado natural desse
aprendizado.

Como o numero era superior a capacidade de absorcao pela universidade
privada, houve descarte da maioria dos superdotados. Anos depois constatou-se
que os ndo aproveitados estavam nos estabelecimentos destinados a menores in-
fratores ou nos presidios. Extrai-se disso que a delinqiiéncia alicia os jovens mais
providos de tirocinio. Aqueles que se conformam com a mediocridade e com a
falta de perspectivas, com a falsa promessa de um consumismo irresponsavel que
nunca serd desfrutado por quem néo dispuser de fortuna, conseguem se acomodar
ao ambiente assegurado aos destituidos de real dignidade. J4 os que se apercebem
de que nao ha educacao decente, nem servico ou empregos suficientes, sao alvo
facil da criminalidade organizada.

Nem todos podem se comover com esta situacdo, recorrente em todas as
periferias da grande conurbagiao em que se converteu o Brasil. Oitenta por cento
de sua populacao ja reside nas cidades. Ocorre que a questdo interessa a todos,
indistintamente. O filho de uma familia que nio passa pelo flagelo da fome, nem
de qualquer outra caréncia material, pode ser a vitima do jovem recrutado pela
comunidade dos infratores. Agremiacao que se organiza, se estrutura e cresce a
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olhos vistos. E que permeia quase todas as instituicdes com os seus persuasivos
tentaculos financeiros.

O que é que os pais podem fazer diante desse quadro?

Algo que pode parecer irrealizavel é conscientizar cada pai e cada mae de que
todo e qualquer jovem que poderia ser seu filho merece um minimo de atencao.
Se o Estado falha e nao consegue cumprir suas promessas, enredado na corrup¢io
e na ineficiéncia, a sociedade precisa desempenhar um papel heréico. Quem nao
conseguir enxergar em toda crianca o seu proprio filho, talvez nao mereca o dom
de ser mie ou pai. O destino de qualquer guri se entrelaca com o destino de sua
propria cria. Quem néo se convencer disso estara contribuindo para aprofundar
o fosso ético entre as vdrias classes e para agravar a crise de convivéncia que sera
inevitavel.

Ja em relacao aos filhos biolégicos, o primeiro dever ético dos pais em rela-
¢do a sua cria é o da verdade. Nio tergiversar em relacido a isso. Estabelecer uma
relacao de absoluta franqueza e transparéncia. A verdade é preferivel a tudo e deve
prevalecer em todas as circunstancias. Como € triste a situagdo de os pais serem
os ultimos a saber das aflicdes e angustias de seus filhos. Tivessem conhecimento,
poderiam ter auxiliado o filho antes que o pior viesse a acontecer.

Verdade é também coeréncia. Embora premidos por uma pressao intensa
da midia e da cultura predominante, devem expor, com franqueza, a sua escala
de valores. Ndo podem transigir com as suas crengas, em nome de uma pretensa
cumplicidade baseada em nocoes de companheirismo. Filhos precisam de verda-
deiros pais nas figuras paternas com as quais convivem. Nao de pais travestidos
de camaradas, companheiros, colegas ou até amigos.

Naosignifiqueisso que os pais devam ser tiranos guardides da verdade absolu-
ta. Rigor excessivo também nao funciona. Parafuso que se aperta demais espana. Ha
que se orientar, confiar e conferir responsabilidade. A relacao deverd ser temperada
pelaafeicdo pura. O amor dos pais € o mais desinteressado dentre os afetos. Todavia,
amar ndo € aceitar os erros. Amar é mostrar ao filho, com lealdade, o que advira
dos desvios de conduta. Espera-se que os pais sejam firmes quando proclamem
seus credos, tenham coragem para remar contra a corrente, ndo declinem de dizer
0 que pensam, embora com respeito a op¢ao individual dos filhos, quando estes ja
forem detentores de capacidade para exercé-la.

E vedado aos pais abdicar da tarefa educativa. A omissao é pecaminosa.
Educar o filho é dever ético essencial. Educar para a vida em plenitude ~ para a
vida civica, profissional, mas também para a vida afetiva, para a vida sexual, para
avida religiosa.

As requisi¢oes da vida moderna tendem a fazer com que os pais outorguem
a escola a atribuicdo de integral educacao de seus filhos. Constitui exigéncia ética
nao ceder a essa tentacao. “A sociedade do bem-estar junto com o Estado totalita-
rio, cada um a seu estilo, tentaram, seriamente, a substituicio da familia através
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do meio técnico.”” A proposito, as reveladoras palavras de Chesterton: “Sei que
alguns reformadores sociais tentam evadir esta dificuldade com algumas vagas
no¢oes sobre o Estado ou sobre uma abstracdo chamada Educacio, eliminando
assima funcio parental. Mas tudo isto, como muitas idéias de pessoas solidamente
baseadas na ciéncia, em um espelhismo descabelado que tem a consisténcia das
fabulas, esta baseado nessa nova e estranha supersticio: a idéia de que existem
infinitos recursos de organizacgio. Esta gente parece pensar que os recursos publi-
cos crescem como a erva e se reproduzem como coelhos. E créem que existe uma
provisao sem fim de pessoas assalariadas, e de saldrio para estas pessoas; e que hao
de tomar sobre seus ombros tudo o que os seres humanos fazem naturalmente por
si mesmos, incluindo o cuidado das criangas”.> Desnecessario se faz provar que
a vida concreta nao é assim.

A escola entrega-se alguém que jarecebeu do lar as nogoes basicas essenciais:
orespeito ao semelhante, o dever daverdade, a responsabilidade compativel com a
faixa etaria, a solidariedade e o interesse pelo estudo. Essa a fun¢ao de que os pais
nao podem declinar. E deles aresponsabilidade primaria pelo equilibrio futuro dos
filhos. “De fato, o que é que nos ensina a viver uns com os outros, seno o receber
uma educacio politica sob as formas mais diversas? Educac¢do daamizade, da obe-
diencia, da confianca, educacao da colaboracio, daabnegacio, daresponsabilidade,
educacdo dajustica, dagenerosidade, do espirito de economia, do respeito a piedade
até as tradi¢oes, da inteligéncia e da vontade; educacao da continuidade temporal
com recordacio do passado, pela ocupacio no presente, pela preocupacio do fu-
turo; educacio no espaco social pelas relacoes com os proximos, os colaterais, os
consangiineos, os uterinos, os agregados, os aparentados etc.””> Uma educacio que
na familia se ministra, diz De Corte, com inesgotavel prodigalidade, sem o menor
plano preconcebido, em funcao das necessidades sempre cambiantes da vida, com
a capacidade criadora e um poder de invencao que surge improvisadamente. Com
a mais reta das intenc¢des, pois o amor dos pais é gratuito e desmotivado.

Existe alguma receita pronta e acabada para esse exercicio responsavel da
paternidade? Infelizmente nao. O caminho se faz a medida que se caminha. Todos
somos cobaias nesse projeto.

Antes de tudo, todavia, toda pessoa deve auto-indagar-se se tem verdadeira
vocagdo materna ou paterna. Ha pessoas que nio revestem talento para a pater-
nidade responsdvel. Uma geracao que se voltou para o hedonismo, para o prazer
facil e para uma desenfreada sede de aproveitar a vida nao deveria se preocupar

53. Jost MIiGUEL SERRANO Ruiz-CALDERON, A familia ante a biotecnologia cit., p. 971.
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em trazer novas vidas a um mundo que ja se debate com a tragédia da superpopu-
lagdo. Ha quem acredite que “ser bom pai é um esforco, nao unicamente porque
seu tempo estd absorvido pela profissao, senao por algo pior. Suas emocdes estao
tao agudamente ocupadas com seu trabalho, que limita a familia, trata de ter uni-
camente um garotinho perfeito ou, quando muito, uma garotinha perfeita, isso
porque observam que os yuppies devem ter filhos para refletir sua auto-imagem
e para sentir-se satisfeitos. Ndo tém filhos pelos filhos em si, para triunfar ou por
haver triunfado”.>

Percorrer os tipos de pais modernos propiciaria a elaboracdao de uma enci-
clopédia paterna, o que nao ¢ o proposito deste trabalho. Hd o pai dono ou patrao
dos filhos, ha o alheio, sempre desligado ao que ocorre com a prole, satisfeito por
prové-la de bens materiais. Pais e maes ha que encarnam o complexo Poliana. Tudo
esta sempre bem: os fithos enfrentam problemas que vao das drogas ao aborto, mas
eles ignoram e vendem a imagem da familia ideal. Existem pais e maes cumplices
doerro. Justificam tudo, legitimam tudo, dao sempre razio ao filho. Esses precisam
se lembrar de que um dia o filho estara s6 e que a vida nao costuma perdoar. Pen-
sam em ajudar, mas semeiam dificuldades futuras para os filhos. Ha pais tragicos e
ofendidos, que rompem o didlogo e passam a desconhecer os anseios, as angustias
e os desafios dos filhos. Ha muitos o6rfaos de pais vivos, muitos enteados de seus
proprios pais, tantos que prefeririam pais alheios ou ser fruto de fecundacao arti-
ficial, a forma de se fazer filho sem se fazer amor.”’

Mas ha pais companheiros, sem serem cumplices do erro. Interessados na
vidados filhos. Participes. Amigos, sem deixar de ser pais. Nao ha quem nao queira
figurar no ranking dos pais ideais. Nem todos conseguem. Mas nessa batalha nao
existe capitulacao. Tentar ser bons pais e maes é compromisso eterno.

Aceitar a paternidade responsavel nao pode resultar de modismo ou de vai-
dade, ou de vontade de se perpetuar. “Se existe umavocacio a fecundidade de todo
ser humano, casado ou ndo, esta niao deve realizar-se sendo por meios eticamente
corretos. O corpo do outro niao é um produto de consumo. O esperma nio ¢ um
medicamento. Enfim, e sobretudo, falar de direito ao filho é fazer crer que o filho
¢ um objeto destinado a absorver o desejo parental. O filho é uma liberdade em
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crescimento que deve tomar-se como um dom.”*® O compromisso da paternidade
¢ assumido com a concep¢do e, a partir de entdo, dele ninguém mais se libera.

Pais e mides devem fazer exame de consciéncia diario. Sempre ¢ hora de
recuperar o tempo perdido. O que pode ser feito para se estabelecer uma relacao
pais/filhos mais harmoniosa, mais amiga e mais proxima? Quem se dedicar com
reta intencdo a essa causa encontrara opgoes. Depois, € investir nelas e aguardar,
com paciénciae tolerancia, com humildade, mas com esperanca, os resultados que
certamente virdo. Ndo ¢ apenas da generosa natureza que advém compensacio
para quem nela acredita. A natureza humana também costuma retribuir aos que
nela realmente créem.

A educacio ética ideal é a do exemplo. Discursos pouco representam diante
de uma acio a eles desconforme. Mais vale um grama de exemplo do que uma to-
nelada de conselhos. O pai que oferece propina ao policial para nao ser multado,
o que disputa na esperteza a vaga no estacionamento, o que se vangloria de haver
enganado o colega ou levado vantagem no negécio, pouco pode reclamar do filho
em termos éticos. Pai sonegador deslegitima qualquer possibilidade de crenc¢a nas
instituicdes. O pai que pede a cuamplicidade do filho para trair a mae estard a trei-
nar um futuro adepto da infidelidade. A mae que atormenta a filha para reclamar
do seu marido — seja ou ndo o pai da filha — colabora para que ela tenha uma visao
pessimista e desalentada de casamento. Os juizos formadores da ética filial nao
sao aqueles proclamados, mas aqueles vivenciados. A maneira pela qual o pai se
relaciona com o mundo é um paradigma para o filho.

Os deveres éticos dos pais em relacdo a seus filhos perduram durante toda
a existéncia. E para muitos pais ¢ dificil perceber quando os rebentos ja nao sao
criancas, mas se tornaram adultos e, mesmo assim, continuam a ser tratados de
maneira infantil. Ndo se deve confundir a permanéncia do amor com a infantili-
dade no trato da afeiciao. Em relacédo ao filho adulto, o pai tem deveres éticos de se
nio imiscuir em sua vida intima, de respeitar suas op¢des, de comedimento nos
conselhos, de ndo intervencio no casamento.

Uma regra de ouro € a coeréncia e a honestidade. Os pais devem procurar se
pautar pelo idedrio que tracaram. Devem admitir, honestamente, 0s erros cometidos
¢ demonstrar aos filhos que tais falhas, proprias a condiciao humana, sdo insusce-
tiveis de legitimar aquela conduta. Reconhecer sempre quando se estd errado. E
exemplo de humildade, que facilitara ao filho também admitir seus equivocos e
aceitar-se como ser humano falivel e fraco, mas impulsionado por uma vontade
reta de fazer o bem e de a ninguém prejudicar.

Sobretudo, os pais devem estar sempre prontos a compreensao, suscetiveis
a ouvir quando necessario, a estender a mao em qualquer hipétese e a confortar
incondicionalmente. Respeitar a individualidade vem novamente a tona. Mesmo

58. Maria JEsus MORO ALMARAzZ, Aspectos civiles... cit., p. 192.
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quando essa individualidade é a de um filho para o qual se sonhou futuro diverso.
O eventual erro do filho, tantas vezes imputado ao pai, seja por omissao, seja por
métodos educativos inadequados, nio pode afastar a relacao intima e eterna que
se estabelece a partir da concepcio, entre o ser gerado e aquele que o gerou.

O coracao dos pais tem de ser a unica porta permanentemente aberta para os
filhos, por errados, renitentes ou revoltados que possam eles parecer. Permanecer
ao lado do filho, compreendé-lo e ama-lo é investimento que pode ou nao ter re-
torno. Mas conforta o coragio paterno saber que se fez o possivel e ainda se esta
disposto a fazer mais para recuperar um filho ou para recuperar o amor do filho.
Para isso, é imprescindivel a proximidade, nao necessariamente fisica. Vale a pro-
ximidade moral, a proximidade espiritual. “Quando o filho esta soba tutela dos pais,
quando ele estd ali perto, é possivel agir. Quando os pais tém contato permanente
com o filho no decorrer do tempo, as coisas que estdo fora dos eixos — os erros de
julgamento cometidos por ambas as partes — vao, de algum modo, mediante esse
contato firme e paciente, melhorando cada vez mais, até que por fim, centimetro
por centimetro, dia a dia e centimetro por centimetro, vem o remédio, vem a sa-
tisfacio comum de ver recompensada a paciéncia paterna, de ver as coisas enfim
funcionando direito (...).”*

Oamor éaunicaregraabsoluta. E compreensivel ouvir-se de pais que, por seus
filhos, percorrerao os infernos. Filhos sao luzes acesas no coracao dos pais, que ndo
seapagam nem quando premorrem aos genitores. Restam brilhantes, testemunhas
desse mistério insondavel de co-participacdo na obra da criacéo.

4.3.1 Os pais, atelevisdo e a internet

Em paises desenvolvidos, ver televisao é a terceiraatividade a que mais tempo
dedicam os adultos, perdendo apenas para o trabalho e o sono. Ela esta em todos
os lares, mesmo nas favelas e corticos. Hd televisdo até nas toscas acomodacoes
dos parques invadidos, dos baixios dos viadutos, das construcées invadidas. E o
primeiro objeto de desejo das pessoas, e sua influéncia sobre as criancas é tamanha
que ja foi chamada de terceiro pai, ou de baba eletronica.®

Tudo o que se produz em termos de significado da televisio para a sociedade
moderna ou vem despido de fundamentacio cientifica, ou desacompanhado de
estudos empiricos concludentes para a aferi¢do objetiva de sua repercussio na
familia. Nao ¢ demais, todavia, concluir que ela impoe comportamentos e padro-
niza opinioes.

59. Puiip RoTH, Pastoral americana, p. 275. A obra é interessante leitura para os pais que se
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